جامعة الأزهر. 
قطاع أصول الدين 
قم الحديث الشربف وعلومه 


مقررمادة: 


الرقت / الرابعت _ أصول الدين 


کو سم کہ سه کے د ن سه د دد س میک ۰ ۰۵ م ۰ هه ت ۵ ۵۵ هه ها وس مهه ده عه د مص ۵۵ ۵۵ ۰۲۰۵۰2۰۰ ۰۵ 22 کیت ۰ س ب ا و و می سے د دده و مس ۵۹ ما ۰2۰۵ ۵۵۵4 م چت موا ۵ به مه ه ممص په د سمه د مہ سے سے سم د سے مه دد ۵۵22 مشجصد فسا پا میخسوه موک سیت ممجده و دس فا مت ۵۰۵1ا پم رشاو ۲م مک ۰۱ نه د بت م6 ۰۱۰1 


-١‏ « الختار من كنوز السنة » للعلامة الدكتور/ مد عبد الله دراز. 
۲- « شرح الشمائل الحمدية » لفضيلة العلامة الشيخ/ مد خلیل الحطیب. 
۴- « فضل الله الصمد بتوضيح الأدب المغرد » للإمام/ فضل الله الجيلانيء 
£- » سبل السلام « لاڑمام/ عمد بن إسماعیل الأمير الصنعاني. 


العام الجامعى 
۰ هھ / ١4٤۱ھ‏ _ ۹م 1۰م 


۱ 
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I: 
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e ah i E a 
وصخبه ومن والاه.‎ 
) ) وبعد:‎ 
( فهذه مادة الحديث الموضوعي المقررة على الغرقة الرابعة‎ 
جمیع الشجب ) بکلية آصول الندين» وهي تشتمل علي آربعة‎ 
1 موقر غات رقية:‎ 
الأول: أحاديث الإيمان ا وقد ت س‎ 
1 e الأحاديث المتعاقة بدا الموقسوع مخ شر‎ 
المختار من كنوز السنتة) للدكتور محمد عبند الله درازء وأخادپنٹ‎ 


کر 


الإيمان و والإسلام تتعلق بقضايا العقيدة » والعقيدة هي الأضا" 
والأساس لهذا الدينء وني أهمية هذا الموضوع يقول الدكتور 
دراز' هذا الضرب هن الخديث مته تند أصول | العقائد. 
الإسلاميةء و أصر ل الأحكام العملية والآداب الشخصية» 
والاجتماعية والسشيرة الصحيحة النبوية»ومنه تتجلسی 
عظمةالإسلام ف ا فاده وما في سهولة تعاليمه» وسمو 
ا وبه تخد الدعوة إلى الدين مساغًا في نفوس اهملیف 
و ر تزذاد محبته تمکتا ف قلو. ب آهلیهء وفيه ما یحتاجه الت مان 
تلقف وال بيب O‏ ا 
الشاني: أحاديث الشمائل المحمدية » وهي الأحاديث التي 
تعلق بصفات النبي صلى الله عليه وسلم الحَلقية والحُلقية » وقد 


#اختيار عدد من 


تم اختيار مجموعة من أحاديث كتاب ( الشمائل المحمدية ) 

الات أحادتث الآداتب » وقد تنم اختياز:مجموعة مسن 
الأحاديث تتعلق بصلة الأرحام » والإإحسان إلى:الأولاد عموما 
وإلى البنات على وجه الخصرص..كذلك الإإأحسان إلى الجيران 
وهكذاء وتم اختيار هذه الأحاديث من كتاب الدب المفرد 
"فضيل الله الضصمد بدوضیيح الأدب المفرد" للجيلاني. 

الرابسع : أحاديث الأحكام »وتم اختيار أحاديث اللقطة 
وأحاديث الأيمان والنذور » وقد اعتمدنا ٤‏ آخحذها وشرحها على 
الاختيار أن يقف الطالب على كيفية استنباط العلماء للأحكام من 
النصوص الشرعية . 
الذي ذكرناه» وقبيل عرض كل موضوع سنذكر تعريفا موجزا 
للشارح الذي تم الاستفادة بكتابه ي هذا الكتاب » والله نسال 
التوفيق والسداد للجميع» وصلى الله وسلم وبارك على سيدنا 


آولًا: المختارمن: 
« المختار من كنوز الست » 
لاعلامى الد كور / 
محمد عبد الله د راز 


OITREDIE 
NEN ت‎ 


التعريف بالأستاذ الد کتور/ محمد عبد الله د راز“ 
هر العالم الجليل المتكلم المحدث المُفسّر الأديب الفقيه الشيخ 


. الله دراز راد‎ a 


الشريعة ونقافه اف وأجاد e‏ ا 2 العرية فهو ابن 


الأزهرء وابن السوربون» فهو ابن ثقافتين» وأحد أولئك الرُواد الأعلام 
الذين مضوا على الطريق علمًا من أعلام الفكر الإسلامي» عاش رائداء 
وربى أجيالًا وخلَّف ترانًا عظيمًاء لم تقعد به هكَنّه عن الكتابة» والتأليف»› 
وإلقاء الأحاديث» والمحاضرات» وحضور المؤتمرات التي تخدم 
الإسلام والمسلمين. 
مولده ونشاته العلمیت: 

ولد الشيخ بمصر في الثامن من نوفمبر سنة ١۱۸۹م‏ بقرية محلة دياي 
التي تقع في قلب دلتا النيل من أعمال محافظة كفر الشيخ. 

نشا ني كنف عالم کبير» فهو من بيت علم» ا 
ا ا دمياط» وصاحب الشرح على کتاب« 
الموافقات» للشاطبيت ۹١‏ ۷ه فاقتبس الفتى الناشئ من فضائل والده 
المروءة والشهامةء وحب العلم والصلاح. 


“ مَصاور تَرجَمَيه: 
«الأعلام» للزركلي: 1/٦‏ 
«معجم المؤلفين؛ لعمر كحالة (۱۰/ .)١٠۲‏ 
«د/ محمد عبد الله دراز حصاد قلم» للشیخ/ أحمد مصطفى فضلية» دار القلم. 
۔ « محمد عبد الله دراز دراسات وبحوث بأقلام تلامذته ومعاصریه) للشيخ/ أحمد مصطفى 
و المفتي السابق فضيلة الأستاذ الدكتور | علي جمعة» دار القلم. 


موقع «ذاكرة الأزهر الشريفي». 


حفظ القرآن الكريم وهو في العاشرة من عمره » وعرف منذ صغره 
بالفطتة والدّكاء» والسّباهة والطموح» وتساميه على أقرانه في العلم 
والمعرفةء وتفوقه عليهم في أكثر مراحل الدراسة. 

التحق بالمعهد الديني في مدينة الإسكندرية» وحاز الشهادة الثانوية 
فيها سنة ١١۱۹م‏ » وعيّن مدرسًا عقب تخرجه بمعهد الإسكندرية 
الدينى. 

خا عل شان الال النظامية سنة ١١۹١م»وانصرف‏ بعد ذلك 
إلى دراسة اللغة الفرنسية في المدارس الليلية» حتى كان أول الناجحين في 
شهادة القسم العالي منها سنة ۱۹۱۹٩‏ م. 

وني عام ۱۹۳١‏ م سافر الشيخ في بعثة أزهرية إلى فرنساء واشتغل في 
التحضير لدرجة (الدكتوراه) حيث كتب رسالتين عن:«التعريف بالقرآن» 
و«الأخلاق في القرآن» نال مهما دكتوراه الدولة من جامعة السوربون 
بمرتبة الشرف الممتازة عام ۱۹٤۷‏ م. 

وقد حقق الشيخ بهذه الرّسالة مزيدًا من المعرفة» واتساعًا أرحب في 
مجال الرؤية» وإلمامًا بمقاييبس ومعايير جديدة للحكم على الأمورء 
ووقوفا على أفكار تتصل بالإسلام وبالشرق عامة تتراوح بين الإيجاب 
والسلب. 
أحماله ووظائمه: 

-اختير للتدريس بالقسم العربي في الأزهر الشريف سنة ۱۹۲۸م ثم 
بقسم التخصص سنة ۱۹۲۹ م» ثم بالكليات الأزهرية سنة ۱۹۳١‏ م» ثم في 
قسم التخصص با. 

وانتدب إثر عودته إلى مصر من فرنسا لتدريس تاريخ الأديان بجامعة 
القاهرة» وحصل على عضوية هيئة كبار العلماء عام ۹٤۱۹م‏ ثم ندب 
لتدريس التفسير بكلية دار العلوم» واللغة العريية بالأزهر» وتدريس فلسفة 
الأخلاق في كلية اللغة العربيةء» وني عام ١١۱۹م‏ اختير عضرا في اللجنة 


e) RTGS O E aE a U e o e ga EE: 8 


العليا لسياسة التعليم» كما اختير عضوّافي المجلس الأعلى للإذاعة» إلى 
جانب اخحتياره في المؤتمرات الدّولية والعلمية ممثلا لمصر والأزهر» وف 
اللجنة الاستشارية للثقافة بالأزهر»وقصد فضيلته بيت الله الحرام لأداء 
اوت ا و و 

ركان اليح موضع ثقة وإكبار من مشيخة الأزهر اريف في عهوده 
المختلفة» وكان يكلف بتمثيله في المؤتمرات العالمية. 


لا سك ني أن العامة الشيخ دراز آهل من مين الأَزْمّر اريف 
وشسیوخه الأجلاي فقد التحق بمعهدالإأسكندرية الد عام 
۳هھ/ ۱۹۰۵ م» وتتلمذعلی يد كوكبة من رجال عصره» في مقدمتهم 
ال العَلامة الشيخ: محمد عبده »والإمام الأكبر: محمد الخضر 
حو واا اکر ا اشرت والعلامةالّيخ: م 
بخيتالمطيعي» والعلامة الشيخ: علي محفوظ والعَلامة‌السّيخ: محمود 
بو دققة. 
تلامیكه: 

تلفي عله الل له فن النخاع وجل بين بدي جماعة من العلماب 
ومن أَبرَز هؤلاء:الشيخ محمد الغزالي والدكتور فضل حسن عباس. 
مُْلطاثه: 

(1) «المختار من تيسير الوصول إلى حديث الرسول!»وقد صتفه 
المؤلف سنة ۰٣۳٠ه/‏ ۱۹۳۲م عندما عهد إليه بتدريس «ادتي:(التفسير 
الخدت ى كه اون ال 

(۲) کتاب «الدين»ء وهو بُحوث ممهدة لدراسة تاريخ الأديانء وقد 
نشره عام هھ / ۲ م. 

(۳) «دستور الأخحلاق في القرآن الكريم دراسة مقارنة للأخلاق 
النظرية في القرآن. 


اس 


(6) «النباً العظيم»نظرات جديدة في القرآن الكريم. 

)١(‏ «الميزان بين السنة والبدعة». 

(1) من حل القرآن». 

(۷) «مدخل إلى القرآن الكريم » عرض تاريخي» وتحليل مقارن. 

(۸) «الأزهر الجامعة القديمة الحديثة». 

إلى جانب الج الغفير من مقالاته الممتعة' الغنية بالأفكار 
الواسعة» التي كان يمد ماالمجلات العلمية والأدبية» 
ومحاضراته التي كان يُطالع ها المسلمين من محطة الإذاعة. 
فرطب القلوب الجافةء وتنير الطّريق إلى الحق والخير. 

وفاته؛ توفي يناث عشية يوم الاثنين السادس عشر من شهر جمادى 
الآخرة سنة ۳۷۷٠ه‏ الموافق للسّادس من شهر كانون الثاني سنة 
۸مم عندما کان في لاهور بباكستان ممثلا لمصر والأزهر الشريف في 
مؤتمر الثقافة الإإسلامية بعنوان:« موقف الإسلام من الأديان الأخرى 
وعلاقته ا ٩‏ . 


1 

(1) جمع مقالاته الشيخ/ أحمد مصطفى فضلية في كتاب بعنوان: ١د/‏ محمد عبد الله دراز 
حصاد قلم٤»‏ وهو من مطبوعات دار القلم بالكويت. 

(۲) وهو منشور في مجلة (لواء الإسلام) العدد الحادي عشر» السنة الحادية عشرة. 
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فضل الايمان والاسلام 
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الحديث الأول 
عن عبادة بن الصامت ص قال: قال رسول الله بلا: 


«مَنْ سهد أن لل لوخدلا ريك لَه را اة 


ر و 1 ا زف > ا « م 9 رع 2 
وَرَسوله و YD‏ گل لحا إلى زیم وأو يذه 


8 


ن 


الل ق وَالَارُ حَى؛ أَذْحَلة لث الجَنَّة على ما كان لَه مِنَ العَمَل. 

ارخ الان وال 

الشرح 

عن عبادة بن الصامت ي :هو صحابي جلي أنصاري خزرجي» 
شهد العقبتين وبدرًا» وكان ممن جمع القرآن على عهد التي ماي له في 
الصحيحين شرة آنحاديث: ساف إلى م افر و ااي الاي القرآن 
والعلم» ومات بها أو بفلسطين سنة ٤‏ ها 

«قال: قال رسول الله يمن شهد أن لا إلنه إلا الله وحده لا 
شريك ے4» : الشهادةإذا تعلقت بمفرد کان ا مشاهدته 
وخضوره وإدراکه. تقول:شهذڏت الهلال»ءأي: رأیته» وشهدت هذا 


۰ ) ت: أخر جه البخاري في «صحيحه؛ء كتاب: أحاديث الأنبياء» ب: قوله: «يا أهل الكتاب لا 
تغلوا في دینکم٩ «((TENo : ح٥ /٤(‏ ومسلم في اصحیحه)» کتاب: الإیمان» ب: من لقي اله 
بالإيمان.وهو غير شاك فيه دخل الجنة وحرم على النار .)٤1()۲۸(‏ 

)۲(٠‏ ت: آخرجه الترمذي في جامعهء أبواب الإيمان» باب: EE a LL‏ لا 
إل إلا اله (۰/ ۲۴۳ ح رقم: ۲۹۳۸)» وقال عقبه: هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا 


()( ت: ينظر: الإصابة .في معرفة الصحابة لابن حجر /٥(‏ 91۷ ترجمة رقم: .)٤0١۸‏ 


الأمر: حضرته» وشهدت عصر فلان: أدركة. قال تعالى: 9 فسن 
i GENRE‏ 
e‏ د اق انر انير 4 5J1‏ کے 
أحضرتهم ذلك الخلق. 

وأا اذا فت جل ر هدت ان کا لی كلا ار مون 
جملة نحو شهدت بأن كذا هو كذا. فيكون معناها الثقرير والتأدية لما 
قد علمته وشهدته من الأمر. 


فالمعنى الأول مازال مأخوذافي معناها الثاني» حتى كأن الشّاهد 
بالشيء يقول في شهادته ار راغلی رفى اع وک 

E E O 
الحق» ويكون تسميئة لها بالشهادة كذبًا أيضا:  إا جك المقرن كال‎ 


() وحينئذ تلزمها الباء في متعلقها مذكورة أو محذوفة. 

() من الفوائد التي ينبغي ملاحظتها هنا أن هذه الشهادة اللغوية أعمْ من الشهادة في عرف علماء 
الشريعة؛ فإنها في اللغة الاعتراف بالحق وتقريره كيف كان ولو للنفس أو على النفس» قال تعالى: 
ته لَه أنه لله إل هر 4 [ آل عمران: .]۱۸‏ فَعَهد حر ارم سهد باه إل 
لمن كلقي 4 [التررا]. وقال: 3 قَالوأ هدنا عل اسسا € [الأنعام:٠١٠].‏ ظ 


ر و ا 1 f : 4 8 x‏ ا : یت 1 
وشهدوا عل نيهر [الأنعام:٠٠].‏ أما في علم الشريعة فهي خاصة بتقرير حق للغير 
على الغير أمام الحاكمء ويقابلها 9لاقرار (« زهو رر ر لر عل الف والدعرى) وهی 


تقرير حق للنفس على الغير. 


5 ا 


سهد َك اه َه كاك اسوه مه سهد إن 
ألمفة ون 4 [المنافقون:١].‏ 

E Ee‏ فمعناه تأدية 
السّهادة. لكن هل المراد تأديتها بالقلب أو باللسان؟ وإذا كانت باللسنان 
فهل بشرط مُطابقة القلب له أو لا؟ 

تعرفون الجواب عن هذا بالنظر في آخر الحديث» حيث جعل كم 
من شهد هذه الشهادة دخول الجنة» وهر حکم E‏ وقدعرفنايي 
سارل م احرف اهدي ان ا اال رر ك 
أصول الدين حقائقها الباطنية. 

فهذه الشّهادة مدارها القلبٌ؛ انض إليه اللسان أو لا. أمامُجرد 
الشهادة باللسان ‏ كشهادة المنافقين ‏ فهي وبال على صاحبها يوم القيامةء 
وإنما تجديه في الدنيا تمتيعًا بعصمة ماله ودمه. 

وقد جمع َة ني هذا الحديث أصول العقائد الدينية التي بها النجاة في 
الآخرة» فإن هذه العقائد على كثرتها في كتب التوحيد ترجع م إلى ثلاثة 
مقاصد لا زائد علیها: 

المقصد الأول: معرفة المبدأء وهو العلم بالله -تعالى ۔وصفاته 
ويسمى قسم الإلهيات. 

المقصد الشاني: معرفة الواسطةء وهو الإيمان بالرسل والملائكة 
والكب و االات وي فع الراك 

الفة اقالت و ا اف وهو ال ان الت و الات 
والجزاء» ويسمى قسم السّمعيات. 

ولابدٌ من جَمْع هذه المقاصد الثلاثة في الاعتقاد إلا أا تارة تذكر 
کا سر الارن ا اف ی ار الف 


e 


وهو السّمعيات؛ لأنه داخلٌ ني عموم ما جاءت به الرسل» ولذلك اكتفي 
في شعار الإسلام بالسهادتین» وقال تعالی: « فاموا پال وسلد 4 [آل 
عمران:۱۷۹]» وتارة يُكتفى بذكر الطرفين؛ لأن من حاط ہما فقد أحاط 
2 ا ق 
بالواس طة:# من ءامن باه وَألوو الجر ومد صللا قاد سحو 
ر کا 4[المائة :14 ٤‏ 
وتارة يُكتفى بذكر واحد من الثلاڈ:. إما الأول فقه.:منقال:لا إله إلا 
الله دحل الجنة.وفي الحديث القدسى:لأخرجَنٌ من التا من قَالً:لا إله إلا 
الله؛ وذلك لآن الإيمان بالل إذا كان إجابة لدعوة رسوله لزم مله تصديق 
هذا الداعي» بل اشتهر أن كلمة التوحيد صارت عَلَمّاعلى مجموع 
الكلمتين اللتين هما شعار الإسلام. 
ے ت ا ۰ ر 0 ج 
وما الاي فقط: « قاتمعون ب بر لَه 4 [ آل عمران:٠۳]؛‏ لأن 
هذا هو الواسطة الجامعة بين الطرفين. 
ے م و رہ ) ر د f‏ 
وكا الثالث فقط: # آلذين ينون أ ا ُه وَأَنهُم اله 
رلجعون 4[البقرة:٦٤]؛‏ لأن من عرف النتيجة a‏ 
قلنا: إن الحديث الذي نحن بصدده قد صرح بالمقاصد الثلاثة. 
المقصد الأول :شهادةأن لا إله إلا الله وحده لا شريك له: أول ما يخطر 
بالبال هاهنا أن الحديث لم يعرض من صفات الله ۔ تعالى إلا لصفة 
واحدة» هي الوحدانيةء فما بال الصفات الأ± رى؟ لكنكم إذاتأملتم 
وجدتم هذه الصيغة مُتضمنة لسائر الصفات» فإز الاعتراف باه بأنه هو 
E, o E OS‏ 5 
المعبود بحق اعتراف ضمنيّ بانه جامع لکل کمال» منزه عن كل نقص, إذ 


س 


لا يستحق العبادة ‏ وهي نہاية التعظيم وغاية المحبة والخشية إلا من كان 
گدلك:.: 

وإنما كانت العناية بذكر الوحدانية صراحة»ء وكانت هي اهم مقاصد 
الرسول ومقاصد الرسل من لدننوحم» بل كانت هي المقصد الوحيدفي 
باب الإلهيات دون سائر الصفات؛ لأا ؤحدها هي العقيدة المهجورة 
المكفورة من أكثر الناس» فهم يعرفون الله بقدرته وعلمه وإرادته» وأنه 
خالق السماوات والأرض..إلخ» ولكنهم يؤمنون به وهم به مشركون 
يتخذون له نداد من دونه بُحبونهم کَحبّهِ ویخشو ہم کخشیته» ویزعمون 
أن لهم شيا من النفع والضرر والتقريب إلى الله؛ لتيسير المنافع العاجلة 
كشفاء المرضى وتسهيل الأرزاق والأسفار والنصر على الأعداء» وهَلّم 
جرّاء وبالجملة يزعمون أن لهم شأتا في الكون وعلمًا لمايجيء به الغد. 
فجاءت الرُسل لتحديد الفرق بين الخالق والمخلوق» فبينوا أن العالم كله 
في مرتبةٍ واحدة من الخضوع لتصرف الإله الخالق؛ وأنه ليس لأحد منهم 
شيء من الأمر» ودعرهم إلى كلمةٍ سواء آلا يتخذ بعضهم بعصا آربابا من 
دون الله. A O‏ 
الل لر الق ةاون اله وا للمۆمنيرت » 
[المنافقون:۸]. 

قل إن عة وجي اعيرذ هى و حدما الى كانت مه جور ف 
عصور الأنبياء وإن سائر العقائد كانت معترفًا با عند الأمم» إلا أن هذا 
حُكمُ باعتبار الجمهور والأغلب؛ فقد كان فريق يُنكر وجود الخالق وهم 
الذين وقفوا بعقولهم عند حدود المادة المُحَسَةء ولكنهم كانوا قليلا؛ 
ولذلك كانت الإشارة إليهم في القرآن قليلة « أ حقو من عير سىء أو 


۹ aw 


ج 


و 4[الطرر:٠].‏ وق ف ألَذَرّض و طم مورت + 
الآية [الرعد:٤].‏ 

هذاء وإننا إذا تأملنا الصيغة التي وضعت فيها عقيدة التوحيد في لفظ 
الخدبت رى فقا شا كرا ادو اة 

فقوله:«لا إله إلا الله»نفئ للإله الباطل بمنطوقهاء وإثبات للإله الحق 
بمفهومها. 

وقوله:«وحده)إثبات للحق بالمنطوق ونفئ للباطل بالمفهوم. 

وقوله:«لا شريك له: بيان لاستقلال الإله الحق بالخلق والأمرء وأنه 
لين لير فا شن لا بطري الاستقلال ول ريق البعارنة 
والمشاركة« ألا ل ئ بُ الخال 4 [الزمر:۳]ء ول یک ل 
ريك املك وار ی 5 رل من لل 14الإسراء:١١١].‏ 

المقصا الثاني:وإليه الإشارة بقوله ييا :وأن محمدًا عبده ورسولهء وأن 
عيسى عبد الله ورسوله وكلمتَةٌ ألقاها إلى مريم وروح منه: هذا هو الإيمان 
بالوسائط التي بين الخالق والمخلوق في تبليغ كلامه وأحكامه إليهم» 
وهؤلاء الوسائط هم رسل آلله. والإيمان بالرسل يتضمن الإيمان بالوحي 
المنزل عليهم» وبحاملي هذا الوحي إليهمء وهم الملائكةء بل الإيمان 
بمحمي بي يتضمن الإيمان بجميع الرسل؛ لانه مُصدق لهم وداع في 
صلب دعوته إلى اللإيمان er‏ جمیعاء فذكر الأيمان بعيسى لاقتضاء 
ظروفٍ خاصة لذكره» وهي أن أهل الكتاب اختلفوا في شأنه؛ فالنصارى 
رفعوه إلى درجة الألوهيةء واليهود وضعوه عن مرتبة الرسالة؛ فلزم التنبيه 
على حقيقة الأمر فيه فنبّه الرّ سول بقوله فيه:«إنه عبد الله ورسوله»علی 
افر ا ا رو سار ا ا د ي 


رمه الها إل مَريَمّ ودم َنَهُ 4. [النساء:٠۱۷]‏ على 

ك يقة تكوينه. ذلك أنه أنشأه بكلمته وأمره» 
گن فکان. نعم» کل کائن قد نشأً بكلمته ۔ تعالى ‏ وأمره التكويني» 
لكن نشأةعيسيكانت بمجرد هذه الكلمة من غير واسطة الأسباب 
المألوفق فقد نشا من آم فقط بغير أب كما نشا ادم بلا آم ولا أب: 
3 إت مل سی عند او ڪَمكَل ءَ ادم ا من راب د 
ال ل کی من € [آل عمران:۹٥]. ٠‏ 

٠‏ فإ كان ف طريقة خلقه ك حرق للنواميس الكونية في نظام التناسل 
الإنساض؛ فليس في هذا الخارق ما ينقله عن مستوى الحدوث والإمكان 
إل کونه إلْهّا أو بنا لش وإنما كل مافي الأمر أنه بشرٌ عجيب الشأن في 
٤‏ الكوين» وآيةٌ من آيات القدرة العليا التي هي فوق تلك النواميس. وقد 


کا ایی و ا ااا 


الراك 

اوالإخبار عنعیسیڅ بآنه«رو مع آنه مركب ککل إنسان من رو 
وجسم» وکما کان لروحه حظوظ ملکیةٌ فقد کان لجسمه حظوظٌ بشریة « 
اتا يڪان العام € [المائدة:٠۷]ء‏ إما لأن الروح هو أعظم العالمين 
SS SR‏ 
غالبة على جُثمانيته» فكان كآنه روح بحت: وأصل«الروح» هو ذلك السَرّ 
الإلهي الذي به حياءٌ الأبدان. وقد يُقال: الروح لذلك السّرّ الذي هو غذاء 
pt EEE N‏ 
وشفاء لاني الصدور ذلك أوَحَيتا إيَك رامن مرا 4 
[الشورى:۵۲]» وشمي جبريل رُوحًا؛ لأنه رسول الخير وسر الرحمة $ 


ل تمر رئ ادس من ر € [السل:۰۲٠.‏ ازا 


ا 


لِه روحَتًا 4 [مريم:۱۷]ء فيصح أن تسمي الرسل وخا بهذا المعنى؛ 
ارخ امال ر ل ا و ها ع و 0 
٤ای‏ الاس وَبَحَمَة نّا 4 [مریم:٠۲].‏ 

ومعنی کون تلك الروح من الله أا من عنه:وبأمره فإن كانت 
بالمعنى الثاني فهو يل تلك الرُوح والرٌّ عمة المبعوثة من عنده هداية 
للعالمين.وإن كانت بالمعنى الأول فه ي د وځ عیسی الو ی نفخها الله في أَمّه 
کماقال: ¥ تَا يها مِن روِسا 4 [الأنبیاء:۱٩].‏ 

وكذلك کل بشر حین يُحلق فان الله ۔ تعالى ي 
اقرؤوا إن شتتم قوله ار اا اک ن ES‏ 
ڪا لسن م من طن @ در جعل سل YP‏ 


ےہ e‏ ہے ر 


هرن © ل سنه E‏ ف من روود 4 [السجدة: ۹-۷]» غير أن 

نفخ الروح في عامة الاس إنما يكون بعد أخذهم تلك الأطوار العاديةء 
تخد ان یکونوا أول أمرهم تُطفةَ تصبٌ من أصلاب لآباء ني أرحام 
الأمهات. ونفخ الوح في عیسی کان بید التکوین الإلهية الصَرفة فلم 
سبق هذه المقدمات. 

المقصد الثالث: أشار إليه بقوله بط :والجنة حى والنار حقّ: وهذا 
هو قسم السّمعيات. 

اكتفى منه بأصليه العظيمين» وهما دار الثراب ودار العقاب؛ لأن 
ما عداذلك من البعث والحشر والحساب والميزان والصراط كلها 
وسائل ومقدمات فالإیمان ہا تاب للإیمان بہما 


تت افد اليه ا اد ا ل ي ا 
واعترف ا خالصًا من قلبه استحق الجزاء الموعود بقوله ياة: 


o 


«أدخلة الله الجنة على ما كان عليه من العمل: أي على حسب درجته 
في العمل» اخ اط قال ا سَعيّهم شتی؛ فمنهم ظالهُ لنفسهء 
ومنهم مقتصد ومنهم ساب بالخیرات» وعلى قدر تفاوتهم في العمل 
یکون تفاو تم في دخول الجنة أول الداخلين أو آخر الدّاخلين أو فيما بين 
ذلك؛ثم إذا دخلوها فهناك الدّرجات المتفاوتة المدى # لڪل 
جلت ق عملا 14ا الأنعام:۲١۱].ط‏ رة ى ب 

ڪر ييک 14الاسراء:٠۲].‏ 

ويصح أن يكون المراد بقوله:«على ما كان عليه من العمل!المبالغة في 
دخول المؤمن الجِنَة مَهْمَّا عمل من سوء وهذا أيضا واضحٌ لا إشكال فيه 
على ما اخترناه من مذهب أهل الحق؛ لأن من مات من العاصين على 
الإيمان فهو وإن كان أمام المشيئة في كفي ميزان: ا 
من العذاب ام يناه عفر الله لكن مآله الجنة وإن طال سفره إليها وكان 
دونہا أهوالٌ وأهوال. 

ER 


الحديتث الثاني 
غ( و وه قال : قال رسول الله لا: ١‏ إذاأسْلَم ابد قَحَسنَ إسلامُةُ 


o 2 


کب الله له لَه كل حَسََة حب حو گان زاء وَمُحیٽ نه کل س گان زاء وان 
عد ذلك الْقَصاص: الحسة بعَشْرَة أمالِها الى اة ضف وال 
بهغلها إلا اَن يسَجَاوَرَ اه لله عنهًا ». 

أخر جه البخاري ف والتسائي مسندا. 


الشرح 

إذا أسلم العبد فْحَسُنَ | سلامُة: لما كان الإسلام قد يُطلق على مُطلق 
الانقياد الظّاهري سواء أطابق القلب أم لاء وكانت الأجزية الموعودة 
هاهنا اجزيةأخروية شرطها E‏ 
بالاة:«قَحَسُنَ إسلامه»؛أي: فكان القلب فيه مُصدقًا للسان. 

وليس المراد بحسن الإسلام هاهنا ما فهمه اراح من وصوله إلى 
مرتبة المراقبة في الأعمال حسبما ورد تفسيره في حديثجبريلبقوله 
:«أن تعبد الله كأنك تراه»؛لأن ما نحن بصدده بيان حكم الدّاخل في 


(۲) ت: أخرجه البخاري معلقا ٠١ /١(‏ رقم .)٤١‏ وقال الحافظ ابن حجر في تغليق التعلیق (۲/ )٤ ٤‏ 
«وقد وصله الحافظ أبر ذر الهروي في روايته للصحيح فقال عقب هذا الحديث المعلق: أخبرنا النضروي 
يعني العباس بن الفضل ثنا الحسين بن إدريس ثنا هشام بن خالد ثنا الوليد بن مسلم عن مالك بهذا 
الحديث» كذا قال ولم يسق لفظه». 


(۳) ت: أخرجه النساني في سننه» كَابٌ: الإيمَانِ وَسَرَائوه» خسن إسلام ال 0ح 


رقم: )٤۹۹۸‏ وهو حدیث م 


e 


الإسلام أول ما يدخل فيه قبل أن يباشر شينًا من الأعمال» والحكم بكون 

الاسلام يمحو ما قبله من سيئاټ وينضم إليه ما سبقه من حسنات لا 
E 1‏ 2 ار 

E SG SS E 


فو وا إن EEE,‏ ا 
: « أ Ts‏ 


ا ا لأن العمل إماقبل 
الإسلام آو بعده» وكل منهما إما حسنة أو سيئة. 


فالّوع الأو ل:الحسنة التي كسبها العبد قبل إسلامه» وإليها الإشارة 
بقوله ية كتب الله له كل حسنة كان أزلفها: هذهالجملة ليست في 
الُخاري» ولكنها صحيحة مقبولة أخرجهاالسائيوغيره ممن أخرج هذا 
الحديث. 

يقال : «أزلفه» إدا ا وقربَه ویقال: لف هر وارْدَلفَ» ای تقَدَمَ 


ص 2 £ 


وتقرب. 
و(کتب ايله کذا» أي: أمر الكرام الكاتبين بإثبات ذلك ي صحفهم 
وهذا كناية عن الاعتداد بالعمل وقبوله» والتزام الثواب عليه. 


) عن حکیم بن حزام آنه سال رسول اللہ چ فقال: یا رسول الث آرآیت آشیاء نت أتحنتُ بہا 
في الجاهلية من صَدَقة» أو عتاقةء أو صلة رحم» فهل لي فيها من أجر؟ فقال له بكياة: «أسلمت على 
ما آمنلفت من خر زرا الشيضان. 

ت : أحرجه البخاري في صحيحهء كتاب: الزكاةء باب: من تصدق في الشرك د ثم أسلم 
09ح رقم (IE‏ ومسلم في صحيحه» كتاب: الإيمان»ء باب: بيان حكم عمل الكافر إذا 
أسلم بده .)۱۹٤()۱۲۳(‏ 


ص سے 3 


لايقال: كيف يقب الله عمل الكافرين» و لما يقب أله من 
المُسَقَِنَ 4 [المائدة:۲۷]؛ لأن الله تعالى لم يتقبل منه إلاوهومن 
المتقين» فإن عمله في حال الكفر كان قاصرّاعن تحصيل ثمرته 
واستحقاق أجره؛ لوجود المانع من القبول وهو:إلكفرء فلما زال المانع 
ثبت استحقاق الأجر. 


على أن إعطاء الاب للمؤمن ع سابق عمله في الجاهليّة لا يقتضي 
کون هلا لواب حقًا له استحقه قبل الإسلام أو بعده» ل ی 
من باب المضاعفة لأعماله في الإإسلام» أو من باب التفضل المخض 
بالمزید لمن یشاءٌ من عباده» كماقال: ولدیتا مید 4 [ق: ۳]» وکا 
يحفضل على العاجز بإعطائه مثل ثواب العمل الذي كان يعمله وهو قادر. 

النوع الشاني:السيئة قبل الإسلام» وفيها يقول ب ومُحيّت عنه كل 
سيئة كان أزلفها: «المحو» ضد الإثبات» والإزلاف إذا كان بمعنى التقديم 
اة کان e‏ حقيقة كاستعماله في تقديم الخير: # 
ذلك ما قد دم ا کر ٭ [آل عمران:۱۸۲]» وأما إذا كان بمعنى 
التقريب» اق تقديم القرّبات إلى الله» فاستعماله في عمل السيئات من 
باب المشاكلة والمزاوجة لقرينتها الأولى. 

ر ا ها ا و الاد کا ر ی 
حسناته؛ لأنه جعل كتابة الحسنات ومحو السيئات مُعلقا على الإسلام 
فبالإسلام ربح الصفقتين» فأخذ كل ما لَه وقضى كل ما عليه. 


ا رال ا ن ج وهال عاو و ا 
بمجرد الشهادة يضاف إلى التأويلات التي قدمناها في الحديث الغاني ٠‏ 
وهو أن تلك الأحاديث واردةٌ فيمن كان كافرًا قأسلم» » فهو عند دخوله لي 
الإا م الها فد رضحت عه كل مار انت نتت له کل حسناته 
فيما مضى من عمره. فمثل هذا إذا قلنا: «وجبت له الجنةوحَرّمت عليه 
ا 4 
النار» اخذت الكلمتان بكل معناهماآفدخل الجنة مع السايقين؛ و حرمت 
علا اا ا > بها الل 

فلا اني أنه إن بقي بعد ذلك يفتتح عهدًا آخر ویستأنف حسابًا جديدًا 
لأعماله في الإسلام خيرها وشرهاء وهذان هما التوعان الثالث والرابع 
المذكوران في قوله كلا 

وكان بعد ذلك القصاص:القصاص» هو المقاصة في الديون 
الا علا ا و حرلا غ واا ا وو 
بح الأثرء كأن كل واحدِ من المتعاملين يتبع صاحبه ليطابه بما عليه 
ويُعطيه ماله. وليس معنى القصاص هاهنا القَرّد بالمثل كما في قوله تعالى: 

ص ص ۰ 2 س 
( كنب عكر الصا € [البقرة:۱۷۸] وقوله: « ولَذْرمت صاصر 
14البقرة:٤۱۹]ء‏ وقوله: « وألجريحَ فاص 4 [المائدة:٥٤]؛ ٫‏ ن 
ذاك خاص بالمكافاة على الإساءةء بخلاف ما هنا فإنه يشمل المجازاة 
بالخير والشرء ثم ليس المراد بالمقاصة المحاسبة والمجازاة بالفعل» بل 

۰ 2 ء a‏ وع 2 ر کر چ رر 
المحاسبة في الآخرة حيث بقال: ‏ هدا يتا ينطق علد باحق إا 


N 


کے کت اک ملوب 4 [الجاثية:۲۹]ء ثم إن النبي اة قصل 


(۱) انظر: شرح الحديث الثاني في كتاب "المختار" للدكتور دراز. 


كيفية المقاصة والمحاسبة في جملتين مستأنفتين استفنافًا بيانيً ا 
بقوله:الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعفب» والسيئة بمثلها إلا أن 
يتجاوز الله عنها: SS E a‏ 
والمشاجة» حتى إن أحدهم قد يشت حقه عنذن ناحبه وینسی جى 
ا أما معاملة الله لعباده فإنها على ميزان القسط» »لە علیهم خی 
يطالبهم به» ولهم عليه حق فرضه علی:نفسه الا يُضيع عمل عامل» ولا 
يظلم مثقال ذرةٍء بل یحصي لکل عامل عمله ویوفیه جزاءه. يستوي في 
المَعْداّةْ عنده المؤمن والكافر» غير أن حسنات الكافر لما لم يقصد بها 
وجه الإله الحق»,وكانت في'الوقت نفسه مؤدية لمصالخ غاجلةء عل له 
جزاؤها في طيبات الحياة الدنيا؛ لأن الجزاء من جنس العمل.: جتى إذا 
لقي الله تعالى EE TEE EE‏ 
عقاب الین گنروا ا اھر کرای ية ية َسبة أَعَانُ مل ى 
إ1 جار ا ده سَبا َب ع ګند هو قله ساب ¢ 
[النور: E4:‏ ۰ 
من أجل ذلك لم تكتب للكافر حساه» ولم يكن له عند اله إلا 

صحيفة واحدة هي صحيفة السيثات. 

أما المؤمن فله عمل معت به قطعًاء وهو الإيمان الذي لايُوفى أجره في 
ال واا راب اا ا ن ا الخ وقد رن 1 
عمال من دون ذلك: إما إحسان أو إساءة أو تخليط» فكل ذلك مكتوبٌ 
له وعليه» فهذا من فضل اله على المؤمنين أن كنب لهم الحسنات التي م 
یکتبها للکافزین. 


ثم إن ۔تعالی: e‏ 
کت راحدة تم هي بعد قابلة للتجاوز والعفو واللجسئة بعشر 
الها كنب عشر حسنات ثم هي قابلة للتضعيف إلى أكثر من ذلك: 
إلى سبعمائة ضعف؛ أي:إلى مشاب كثيرة وأضجاف مضاعفة من 


السات فليس آلمراد القحدید پل اکر کہا ر معررف ‏ تلسان 
العربفي عدد السبعةء وعدد الك ن» وعدد السب لجبعمائةء ويؤيد ذلك ما 


أو ردھالیخاری يقي لر بلفظ: ى سلنغمائة ‏ ضعفب» ٤‏ إلى أضعاف 


ر ق فما کو 3 ا + على ا منین! دلگ يِن فصل آله 
€ ا لق اوو 2 ق 


نه غا غليه i‏ ف ا فهو وان قار الحسنا 
ات و د ت إن لم جاوز نه 

ت ا تا آلخكم اله فإن:غلنث التحستنا ث ادل ) 
زان غلبت ن السيقات م جتې يستو وي م عليه ؤإن 
تتاو الجخ ل ااا هاا وما ق بج اقرا 


۾ 


عوابا هما ما ا 


مقا کل ُت انیت لمل إن َم اشم ترکها لرجه اھ کیت له سةب وفك 
الحبتة إن مم با ولم يعملها كتبت'حستةء نص على لك حديث الشيخين غن اين عباس عن 
(۲) ت: أخرجه البخاري في صحیحه» کتاب: الرّقاق. باب: من هَمّ بحسنة أو بسيثة )۰۳/۸ ١ح‏ 


م 


.)1٤۹۱ رقم:‎ 


r GE 
ألحَسَسب يدهن أَلسَيْعَابِ 4 [هود:٤٠] وإنما تحبطً الحسنات‎ 
الکفر بعد الإیمان؟.‎ 

نا لا تقول بإحباط إحداهما الأخرىء بل نقول: لكل منهما جزاؤها 
e‏ فن يحمل مِنَفَل َرَو حرا Neo‏ 
درو س يرد 4 [الزلرلة: ۷۔۸ ]. 


ولس مخنى | الاية أن الحسنات ولو قليلة E e‏ ولو كثيرة 


نکل شي عد قد ار ور الميران بالط المت راما المي 
والله أعلم على التوزيع أن كل حسنة تمحو من السيئات بقدرها"» ثم إن 
بقي شي ءٌ من السيئات بدون حسنة تمحوه جوزي به. 

وقد صرح بهذا المعنى حديث البُخاري عن أبي هريرةقال: قال رسول 
الله کا : « من كانت عنده مظلمة لأخيه من عرضو أو شيء منه فليتحلًلة 
منه الیوم من قبل آن لا یکون دینارٌ ولا درهمٌ» إن کان له عمل صالح أذ 
منه بقدر مظلمته» وان لم تکن له حسناتٌ أخذ من سیئات صاحبه فل 
عله )"۰ 


() تحديد القدر موكول إلى علم الله - تعالى فرب حسنة : اها قليلة وهي عند الله لها من 
الثواب المضاعف ما يستغرق ويغطي سيئات عدة وزب إثم نح ۾ هينّا وهو عند الله عظیم. 
(۲) ت: أخرجه البخاري في صحيحهء كتاب: الرَقَاق» باب: القَصَاص يوم القَيَامَةَ (۸/ ١١١ح‏ 


.(Tor¢ رقم:‎ 


وكذلك حديث مسلم عن آبي هريرة آن رسول الله ا قال: « ادون 
ما الْمُمْلس؟قالُوا: الْممْلِس فيا مَنْ ا رهم لَه ولا ماع ققال: إن الْمُمْلِس 
اي تاي بر الاما ان وام ركاف ای قد د هدا 
وقذف هد اراك قال هذا وفك د دل صرت غاا عط مدان 


BE 


(1) ت: أخرجه مسلم في صحيحه كتاب: الْبْرّ وَالصلَة وَالآداب» باب: ريم الظلم 
)0۸1( 3(. 


E 


الحديت التالت 


عن أبي هريرة ص قال: ١‏ قَلْتُ: ارول اى مَن عد الَاسٍ 
ِشَمَاعَكَ يوم العامة مَة؟ ققال: لَمَد ظتَنْت› با با هزیر ان اشاي مز 
هَذَا الحَدِيث أَحَد وَل مِنْكَ؛ لِمَا ريت مِنْ جرْصِكّ عَلَّى الجَدِيث, أسَعَدُ 
الناس بِشَمَاعَتي يَوْم القيامَةٍ :من قال: لاإِلَ إلا اه حالصا ين لبه». 


ETE 

عن أبي هريرة ت ب ية : هو عبدالرحمن بن صخر الدوسي» هذاهو 
اسمه المشهور في المختصرات» وكذلك ذكره صاحب: «التيسير»'. 
وذكر البخاري أن اسمه عبدالله بن عمرو. وكان اسمه في الجاهليّة: عبد 
مس وأما آبو هریرة فهي کن با رسول ان کک لأنه وجد هرء ي 
الطریق ذات يوم فحملها في کُم فقال له النبي ل: «ما هذه؟» قال: : هر 
فقال ق ا ا 
وأبو هريرة ص6 من رحّاد الصحابة وحفاظهم» وأكثرهم حديثا عن النبي 
SS Ss‏ ة فيما بين الحديبية 
وخيبر» ثم قدم المدينة مهاجرا فسكن الصَمَةً ولزم ابي ية يدور معه 
حیث دار في بیوت نسائه یخدمه» ویساله» ویحح» ویغزو معه» ومن هنا 
كانت كثرة حدیثه. 


(۱) ت: أخرجه البخاري في صحيحه)» کتاٺ: الرقاقء باب: صفة الجَنَةَ والتار )۸/ 1۷ ١ح‏ 
رقم: ° (0V‏ . 


(۲) ت: ينظر : تيسير الوصول لابن الديبع .)١١/١(‏ 


س 


روى البُخاري عنه أنه قال:لم يكن أحد من أصحاب رسول الله ا 
أكثر مني حدیًا إلا عبدالله بن عمرو؛ فإنه كان يكتب ولا أكتب » حتى 
قال فيه بعض الصحابة؛ لقد أكشر عليناأبو هريرةء ولكنه د يعزو كشرة 
حدیثه إلى ما ذكرناه من ملازمته مجلس الرّسول» وحرصه على السّماع 
منه» وحفظه لما یسمع. 

روی السیخان عنه أنه قال: کم زود أذ E CE‏ 
عن رَسول الد ل ران e E CE E OL‏ 

اش يو على اء ء ِي ركان المَهاجرُون ا الصف پالشاق 1 
يعني: في التجارة ‏ وكانت الأنصار يشغلهم القيام على أموالهم يعني في 
حوائطهم ‏ فحضرت من النبي ية مجلسًاء فقال: مَنْ يبسط رداءه حتى 
أقضي مقالتي ثم يقبضه إليه فلن ينسى شيئًا سمعه مني» فبسطت بردة علي 
حتی قضی حديثه» ثم قبضتها إليّءفوالذي نفسي بيده ما نسیب شي 
تا ەة له في الصحيحين نحو خمسمائة حديث» توفي 
بالمدينة سنة ۹٥م(‏ 


(0 ت اچچ الخاری ق جه کتاب: العِلْم باب: كاب الِلْم (۱/ ٤۳ح‏ رقم: .)١١١‏ 

(۲) ت: أخرجه البخاري في صصحيحه» كتاب: الإعتِصًام بالكتاب رال (۱۹۸/۹ ح رقم: 
٤‏ ۷). ومسلم في صحيحهء كتاب: فَصائل الصحَابة رضي اله تََالّى عَنْهُمْ بَابٌ: مِنْ فَضصائِل أبي 
هريره الدوسی د(۲ .)٠١۹() ۲ ٤ ٩‏ 

(۳) ت: ینظر: الاستیعاب ۱۷۹۸/٤‏ رقم (۳۲۰۸)» أسد الغابة ۳/ ۰٤0۷‏ رقم »)۳۳۳٣(‏ 
الإصابة /٤‏ ۲۹۷ رقم (١١٠١)ء‏ الإكمال ٥‏ ۷ الأنساب ۲/ ۹1۸٥ء‏ اللباب ۱ توضیح 


.)٤١١/١ المشتبه‎ 


e 


«قال:قلت: يا رسول الله! من أسعد الناس بشفاعتك يوم القيامة؟»: 
«اللّسفاعةي الأمر» هي أن تلتمة ممن هو في يده» لا لنفسك("» بل 
الشخص ثالثِ: وهي مأخوذةٌ من الشفع بمعنى الضم؛ لأن الشفيع يضم 
صوته في الطلب إلى صوت صاحب الحاجة؛ معوتةًاله على تحصيل 
٠‏ مرغوبه» وليس كل أحلٍ ينتهض لهذه المطالبة» بل لا يُنتدب لهذا الموقف 
عادة إلا من له عند المسئول وسيلة أو ذمام أي: قربة منه أو عه وحرمة 
عنده؛ لیستطیع تغییر ارادته وتبدیل حکمه. 

أما الشفاعة عند الله تعالى يوم القيامة فإنها وإن لم يقم هاإلا ا ' 
المقربون إليه لكنها لا ترد من قَدَرِ الله شيئاء وإنماهي مظهر تكريم 
للشافعين بإجر اء الإحسان على أيديهم لمن أراد الله الإحسان إليه 
فلا يشفعون إلاالمن ارتضى» ولا يتكلمون إلا من أذن له الرّحمن 
ورضي له قولا. ) 

ولكل نبي شفاعة في أمته» وللصالحين شفاعة في اخوانم» ولارسول 
الأكرم نوع من من الشفاعة اخحتصه الله به من بين الناس» وهو الشفاعة في 
العالم أجمع حين يشتد عليهم الأمرء ويطول بهم الوقوف في المحشر» 
فيطوفون على الأنبياء ويستشفعون بهم عند الله في الانصراف من هذا 
الموقف إلى فصل القضاء في أمرهم إيمَا" إلى جنة إِيمَا إلى نار. 

فكل الأنبياء يعتذرون عنهاء ولا يجدون لها إلامحمدايا. ثم تکون 
و ی 


)١(‏ وأما طلبه للنفس فيسمى: شفعة . بالضم. 


”» 


ت. يقول بدر الدين المرادي: في إا أربع لغات: کسر الهمزة»› وفتحهاء وإبدال ميمها الأولى 
ياءٌ مع الكسرء والفتح». الجنى الداني في حروف المعاني» ص ١۳٥٠ء‏ ط: دار الكتب العلمية 


حساب» ولإخراج فريق منهم من النار بعد استبقاء قسعطهم من قضاء الله 
فيهاء إلى غير ذلك. فاما كانت مواقف الشفاعة محعددة وآثارهامتفاوتة 
احتاج بو هرد يرة صي إلى السؤال عن أسعد الناس بتلك الشفاعةء أي: 
أكثرهم حظًا وأعظمهم استفادةً منها 

وقبل أن يجيب النبي اة عن هذا السّؤال أعرب عن استحسانه له 
وأثنى على سائله» فقال ‏ لأبي هريرة:لفدظننت ن لا يسألني عن 
هذا أول منك؛ لما رأيت من حرصك على الحديث؛ :لفظ البُخاري: ( 
لقد ظننت أن لا يسألني عن هذا أحدٌ أول منك فكلمة «آول!: يصح 
رفعها على الوصفية ل «أحد»» أو نصبها على الحالية منه أما هنا فالوجه 
رفعهاء و«منك»متعلق ب «أول»؛ لأا أفعل تفضيل بمعنى أسيق» وليست 
اسما بمعنی ما يقابل الثاني واللام في «لمارأبتة نعليلبة متعلقة ب 
«ظننت»» وعائدٌ الموصول محذوف» آي :للذي رآتهء ولامن 
n‏ ل «ما رأيت». 


نی الي اة على الئل بأنه سباق إلى طالب العلم: حریص على 
a‏ 
ينفعه ويزيده حرصًا على الاستفادة ويشرقه إلى سما الجواب؛ ليتمكن 
ي نفسه فضل تمکن» »ثم أجابه بقوله با «أسعد الاس بشفاعني يوم 
القيامة من قال :لا إله إلا الله خالصضا من قلبها :يعني : أن الاس جميعًا وإن 
ال ا د اف الین إا د هو الوت الى ل 
O A O PRE RI‏ 
السابقةء وقد يكون لبعض الكفار حظ آخر من الشقاع ر 
aS E E‏ 


)۱( دنت الصحيحين: أن «العباس بن عبدالمطلب قال نبي اة :هل ا طالب بشيء 


الأوفر للمؤمنين المخلصين» أي: الذين طابقت قلوم ألستتهم لا لمن 
آمن بلسانه ولم يؤمن بقابهء وإنما كان حظ المؤمن أوفر؛ لأنه إذا صار إلى 
الجتةَ صار إلى التعيم الذي يحسده عليه آهل الجحيم؛ جتی إن آدنى آهل 
الجنة منزلة وهو آخ, رهل الثار دخو لا الجنة یعطيه »ربه حتی يرضی 
وقول له :تما ءفیتمنی حتی إ اذا انقطعت ا قال ايله اا E‏ تمن کذا 
وکذاایذکره ربه» حتی إذا انتهت به الأماني قال الله تعالی :«لّك ذلك ومثلة 
معه»» أو«لك ذلك وعشرة أمثاله معه»»فهنالك يودالذين كفروالو كانوا 
هذاء وإن شتم أخذتم الإخلاص هاهنا بمعناه الأخص: وهو الذي 
يشرق نوره على الجوارح» ويكون صلاخ القلب فيه صلاخًا للجسد كله 
-وهؤلاء أسعد الجميع برفع درجاتهم في الجنة» أو بدخولهم فيها بغير. 


. 
ر 


ER 


:فإنه كان يحوطّك ويغضبٌُ لك؟» قال: نعم؛ هو في ضحضاح من نار» ولولا أنا لكان في الدرك 
الأسفل من النار؛» ت: أخرجه البخاري في «صحيحه» كتاب: مناقب الأنصارء باب: قصة أبي 


ظالب /٩(‏ ١۰۲ح‏ رقم: ۳۸۸۳)» ومسلم في «صحيحه؟ كتاب: الإيمان» باب: شفاعة النبي ا 


لأب طالب» والتخفیف عنه بسببه(۴۹۷()۲۰۹). ٠‏ 


vS 
. 5 3 E E a O E EO RD O 


Ss Sn 


سے 


: 0 ES سحت ند ت‎ : <S م 8 ور‎ 
ر‎ (i S. nw aD ` GD ° nD GD GED > GD aD aD aD: GD GD CD OD GD ` oD GENED ` OMID RD ° ED GD, OED a 4 ا‎ 
ال‎ f : 


الحديث الأول 
: ا ت E‏ 
عن عبدالله بن عمر بن الخطاب ضا وقال له رجل: الا تغزو؟ 


فقال: إني سمعت رسول الله يا ر بني السلا سلام عل یں 
شَهَادَة أن لا لله إ إلا ال را مُحَمَدًا ل وَإقام الل وإيتاءِ ء الرّگاق 


والح وصوم رَمَضَانْ » . أخرجه الخمسة إلا أا داود( . 


الشرح : 

عن عبداللة بن عمر بن الخطاب دة 4 صحابي جلیل هاجر مع أيه 
إلى المدينة وهو صغير؛ ولاك ل د رل 1 راق 
غزوة الخندق خمس عشرة سنةء وهي أول مشاهده» كان قري الفطنة 
قوي الذاكرة؛ أما فطته فندل عليها قصة الجُّار المعروفة التي ورد فبها 
فول :درن ن الجر NS‏ َرفهَاء ونا مسل المُشلي 
فَحَدنُوني ما هي وف القوم أبو بكر وعمر وغيرهُماء فكان هو الذي 
اهارا دان ااا او کو وف ی یی ا 
واحتج عمر بقوله غلل :«أمِر ت أن أَقَايِلَ اناس حَسّى يمُولُوا: لا لَه إل 


0 ا الإيمَانِء بَاب: قول الن ا: بي الإسلام 
عَلّی ۱۱/۱ ح رقم: ۸)» ومسلم في «صحيحه؟. كنَابٌ: ايان بَاب: قول النبي ا بي 
السام على تحمس .)۲١()۱١(‏ 

(۲) ت: أخرجه البخاري في «صحيحه٤»‏ كَابُ: العلْمءبَابُ: قَرْل المُْحَدّث: حدئتاء وا 
اانا (۱/ ۲۲ ح رقم: »)٦١‏ ومسلم في «صحيحه» كتاب: صِفَة القيَامَة وَالْجَنَّة وَاللَاربَابُ: مَقَلْ 
المُرْمِن ن مل التَحْلَة (۹۳()۳۸۱۱). 


الث فاذا قالوها عَصمُوا متي دمَاءَهُي وَأمْوَالَهٌُ»٠‏ ( ءلم يجد أبو بكر إلا 

قياس الرّكاة على الصلات أو أخذها من عموم حق الإسلام ولكن ابن 

نكان ممه ال الذي يزيد رآي أبي بكر وکان ل شديد الت 
E OE EEE‏ 


نعم 0 


وي الصحيح آن النبي کيا ا عليه وشهد له بالصلاح؛ فقال:«نعم 
الرّجل عبدان»» وقال:«إِن عبدالله رج صالځ») أو اَی عَبْدَ ال 


ص 


ابوا وأقاموا ألصارة 
کا ا ا 7 ر 5 ومام فی حا وات 


الإيمَانِبَابُ: لمر بقنَال الاس حى يمُولوا: لا إل إلا الله محمد رَسول ايله .)۳٠١()۲١(‏ 


(۱) ت: آخرجه البخاري في «صحیحه)ء كاب: الإيمَانٍِبَاب: :قان د 


خرچ ابن ارق تارب دمشق (۱۹۹/۳۱). 


(۳) ت: ا جا ن اا کان فصائِل الصحابد فة : پاپ: يِن فقَمائِل عَبْدِ او بَنِ 


١ 


.)۱٤ ۰()۲ ٤۷ ٩۹( عمَرَ صا‎ 


)٤(‏ ت: آخر جه البخاري في اصحيحه» کتاب: أصحاب النیی َج ءباب: مَناقب عبد الله بن عمَرَ 


.)۳۷ ٤۰: ح رقم‎ ۲١ /٥( ا‎ 


ا 


رجلا E‏ وني كل من الحديثين قصة» له في الصحيحين ثمانون 
ومائتا حديثِ» توفي بقرب مكة بعد الحج سنة ٤‏ ۷ه . 
«وقال له رجلٌ: ألا تغزو؟»: لفظ السوال على ماف كتاب التفسير من 
البخاري هكذا: «يا أبا عبدالرّحمن ما حملك على أن تننج عامًاء وتعتم 
r‏ 
RT TT‏ هو فرضص 
كفاية إذاقام به البعض سقط عن الباقين» ولا يتعين على الجميع إلا في 
أحوال نادرة يعني: فرك ابن عمر له لیس ترگا لواجب. 
ا 4 وس کک 7 
أقول: إن كان السّائل يزعم آن الجهاد فرض عيْن» ويسال عن وجه 
تزكه مع الاشتغال بنوافل الحج والعمرة اتجه هذا الجواب. 
أما إن كان يعرف حكمه» وأنه إن سقط عن مرتبة الواجبات فلا ينزل 
عن رتبة المندوبات ونوافل الخير فالسّؤال لا يزال واردًا؛ إذيقال: لِم ار 
ابن عمر نوافل الحح والعمرة على نافلة الجهاد في سبيل الله مع 
ت لجهاد" أعظم منها تضحية وأعم فائدة للإسلام» وأربى ثوابًا عند الله؟ 


(۱) ت: أخرجه مسلم في «صحيحه٤ء‏ كتاب: فضائل الصحَابة طا ءبَابُ: مِنْ فَصَائل عَبْدِ اه 
ُن مر ا (۷۸ £ ۲ )(۱۳۹). ۰ 

(۲) ت: ينظر ترجمته في: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر (۳/ ۹٥١‏ ترجمة رقم: 
 ), ۲‏ سير أعلام النبلاء للذهبي (۳/ ۲٠۳‏ ترجمة رقم: )٤١‏ 

(۳) ت: الجهاد هو : بذل الجهد بأشكاله المختلفة والمتنوعة؛ لإعلاء كلمة الله ولنشر الدين 
الصحيح بين الناس» وهو شجرة جذعها الحوار والدعوة بالحكمة والموعظة الحسنة؛ لتوصيل 


e 


res 


فکان حقه أن يؤثره عليهاء أو يجعل له نصيبًا من عمله» أما الاشتغال ہا 
غه فى اهال ال ل عن الأفض: وتقديم للمهم على الأهم مع 
القدرة عليه» ومع ماهو معروف عن ابن عمر من حرصه على الأخذ 
بالأكمل في الدين ما استطاع. فهذا هو وجه الغرابة» وهو مغزى السؤال في 
الحقيقة كما يدل عليه قول السائل: وقد علمت ما رغب الله فيه. 

ولكنه لأمر ما لم يُصرح ابن عمر هاهنا بحقيقة الباعث له على ترك 
القتال وقد وجدته مَصرځًا به في موضع آخر. 

روى البخاري عنه في تفسير البقرة أنه أتاه رجلان في فتنة ابن الزبير؛ 
فا د الاس ود مغر او ان آي رواحت ورول ا قا ك 
أن تخرح؟قال: يمنعني أن الله حرم دم آخي» فقالا: ألم يقل الله تعالى: # 
ولور حَی لا تن َة 4[البقرۃ۱۹۳۰] فقال :فالتا حَنّی َم كر 
ەس ر ول ەر ۶ ور دوہ و ت 7 
فة وان الدينْ لِلَهء وَأَنْتّمْ ت ريدو ن أن تقَاتِلوا حَتّى کون فَنَه وَيَكَونَ 
الد ین لِعَير انش . 

فمن هذه الرواية نفهم شيئين: 

)١(‏ أن السّؤال لم يكن عن جهاد الكفارء بل كان عن القتال بين 
المسلمين. 


حقيقة اللإسلام الصحيح إلى العقرل» أما الجهاد القتالي فإنه متفرع عن الجهاد الدعوي تفرع 
الأغصان من الشجرة بدليل تأخر تشريعه والإذن فيه» ينظر : مؤتمر الأزهر في مراجهة الفكر 
الإرهایی (ص:٥٩‏ وما بعدها). 


(۱) ت: أخرجه البخاري في صحيحه). كتاب: تفسير القرآن» باب: قوله: لوقيلوھ حى لک 


کن فت ویون ا ب له کان هرا عدون إل ۲ اَ4 /۲۹ح رقم: .)٤٠١۱۳‏ 


© 


(۲) أن ابن عمر کان لا یری ذلك من القتال في سبیل الله» بل کان يراه 
و اي ي ارا و التلوث بدمائهاء وإن كان 
الداخلون فيها يرونا تالا مشروعًا؛ كقتال البغاة الخارجين على الإمام» 


وقدقال ا قان بغت حدما عل الکنرى قارا آل تی 


سے ص 


ح َء إل راه 4 [الحجرات:۹]. 

ثم إن هذا الرأي الذي كان يراه ابن عمر في تلك الحروب الإسلامية 
لم يكن رآیه وحده بل ثبت مثله عن ا برزة الأسلمي روی 
البخازي في الفتن عن آبي المنهال قال ما معناه: 

لما وثب مروان بالشام» واا ی و تی الا ر 
القرّاء بالبصرة انطلقت مع أبي إلى أبي برزة الأسلمي؛ فقلنا: يا أبا برزة! 
ألا ترى إلى ما وقع فيه التاس؟قال: إن احتسبت على الله أني أصبحت 
ساخطًا على أحياء قريش» إنكم يا معشر العرب! كنتم على الحال التي 
علمتم من الذّلة رالقلة والضلالةء وإن الله أنقذكم بالإسلام ومحمد ‏ 
عليه الصلاة والسلام ‏ حتى بلغ بكم ما ترون» وهذه الدّنيا التي أفسدت 

e ٠ 

بينكم؛ إن ذاك يقال بالشام» والله إن يقاتل إلا على الدنياء وإن هؤلاء 
الذين بين أظهركم يعني : القراء بالبصرة - والله إن يقاتلون إلا على الدنياء 
وإن ذاك الذي بمكة والله إن يقاتل إلا على الدنيا. 

قال أبي: فما تأمرني إذن؛ فإني لا أراك تركت آحدًا؟ 

قال: لا أرى خير الناس اليوم إلا عصابة خماص البطون من أموال 
الناس» خفاف الظهور من دمائي'. 


( ) ت: أخرجه البخاري ني «صحيحه؛» كتاب: الفتن» باب: إذا قال عند قوم شينًا ثم حرج فقال 


ونعود إلى شرح الحديث: 

قوله :بني الإسلام على خمس!هكذا بشذكر العدو لاست 
المعدود» أي: خمس دعائم أو قواعد» وقي رواية:«على خمسة)» أي: 
خمسة أركان أو أعمدة مثلا. لم يقل النبي بي:الإسلام خم أو مؤلف 
من خمس؛ لأن معنى الإسلام هإهنا هو الانقياد الظاهر لجميع أوامر الله 
ار وا و زاوا و ا 
الصحيح بضع وسبعون شعبة» أعلاها قول:لا إله إلا الله وأدناها إماطة 
الأذى عن الطريق؛ فلذا قال :«بُني على خمس!أي: إن هذه الخمس هي 
با اتان م الان وبا e‏ البنيان القائم على 
هذا الأساس» فكأنه مَل اللإإسلام بذلك الفسطاط الذي يقيمه البدوي 
اا ف هی اا انوا ا ا 
قف ر اها ت لو سط ها ال دارط مق اطاط 
وزال عنه اسم البيت وصورته بالكليةء وإذا سقط شيء من الدٌعائم 
الجائة لم بذهياته الإ ول تفل مه المنفعة رانا تقض ب مد ار 
ما يسقط من تلك الدعائم» وإذا بقيت الأعمدة كلها قائمةء ولكن لم يبط 
عليها ذلك التسيج من الشعر أو غيره كانت كالهيكل العظمي المجرد من 
اللحم والدم والعصب, أو كالطلل الباقي من الديار. فكذلك الإسلام 
دعامته الوسطى هي الشهادتانء وأوتاده هي الأركان الأربعة: الصلاة 
والزكاة والصيام والحج. وما وراء ذلك من واجبات وآداب ا تحفظ 
صورة الإسلام» ورونقه؛ كالأغطية والأستار التي تشد على تلك الأعمدة. 


( ) ففي الكلام استعارة بالكناية في لفظ «الإسلام»» أو استعارةً مصرحة تبعية ني لفظ : «بُني». أو 


استعارة تمثيلية في المركب على الوجه الذي شرحناه» وهذا أبلغ. 


وإنما حصت الفروع الأربعة المذكورة في الحديث فجعلت مُلحقة 
بالأصول والأسس التي بُبنى عليها الدين» وجُعل ماعداها من شعب 
الإسلام فروعًا له ومكملات؛ لأنها هي أعظم المظاهر وأوضح العناوين 
على الإيمان بهذا الدين من حيث هو دين سماوي؛ لما فيها من 
الاستسلام والانقياد الظاهر لأمر الله لمجرد أمره لا قصدًا إلى مصلحة 
عاجلة من المصالح العامة أو الخاصة. وماعداها من الأعمال ليست لها 
لوال 0 غ ا احا ل لد 
ذلك أن الفروع الدّينية منها ماهو باطنق لا لاع لناعليه؛ 

كالإخلاص والتوكل والرضا ومحبة الخير للغير» وسائر ما يبحث عنه 
علم الأخلاق» وهذا القسم لا يصلح شعارًا وعلامة ظاهرة للمسلمين؛ 
فضلا عن أن يكون أساسًا لتلك الشعائر والعلامات. 

والقسم الظاهري في الشريعة أنواعٌ : فمنها ما يرجع إلى المصالح التي 
تقتضيها الفطرة؛ كوسائل المحافظة على الشخص أو النوع من النظافة 
والستر وطلب الرزق وابتغاء النسل من طريق شريف والجهاد دفاعا عن 
التفس أو العرض :أو الحق كيف كان» ونحو ذاك ومنها: ما يرجع إلى 
المصالح التي تدركها العقول وعدي إليها التجارب؛ كقوانين 
المعاملات» وآداب الاجتماع من الصدق والوفاء بالعهد والإقساط في 
المعاملة وبذل المعونة للمحتاجين والدعوة إلى الخير وكف يد 
المفسدين»وهذان النوعان لا يعد الاستمساك بهمادليلا على إسلام 
صاحبهما؛ إذ کثیرًا ما نری من المتمسکین بہما من هو على دين باطل أو 
لا دين له أصلا؛ ذلك لأن في باعث الفطرة السليمة أو الفقل السل ماحو 
داع إليهما كدعاء باعث الدين. 

بقي قسم العبادات» وأعني بها الأمور التعبدية التي لها رسومٌ وأوضاع 
دينية خحاصة لا تهدي إليها الغرائز ولا العقول؛ كالصلاة المحدودة بأوقاتها 


وغد ادها واا و كا ك لاحرد راغ او اما و قاد هف 
ومواقيتهاء وكالصيام المحدود بزمانه وكيفيته» وكالحج كذلك» 
وكالأضاحي» والكفارات» ونظام التوارث» والعقوبات المحددة المسماة 
بالحدود» ونحو ذلك من الأمور التي لا حظً للاجتهاد في وضعهاء ولاني 
تبديلها وتغييرها مهما تغيرت الأحوال والعصور» فهذه الأمور جديرة بأن 
تسمى رمورًا دينية وشعائر إسلامية؛ لأا لا يتعاون فيها مع باعث الدين 
اعت خر من غرات الو ول هة الع ل ولاك لا شار 
المسلمين فيها آهل دين آخر بصورتہا الوضعية في اللإسلام. 

لكن منها ما ليس بواجب قطعي عيتا؛ كالضحاياء ومنها: مالم يقصد 
وضعه ابتداءً» بل علق على وقوع شيءٍ من المخالفة لتعاليم الدين؛ 
كالحدود والكفارات» على أن الحدود ونظام الميراث وإن كانا تعبديين 
إلا أهما من الأمور الموضوعة لإقامة مصالح الدنيا بالقصد الأول فقد 
يأخذ ہما من ليس على هذا الدين؛ لما فيهما من المناسبة للعقول. 

فلم يبق من فروع الدّين ما يصلح أن يكون أساسًا لشعائر الدين سوى 
الأركان الأربعة المذكورة في الحديث؛ لأا شعائر ظاهرة» خاصة بهذا 
الدين» واجبة وجوبًا عينيًاء مقصودة للشارع قصدًا أوليّاء موضوعة لإقامة 
مصالح:الدين أولاء وبالذات» ومصالح الدنيا ثانيًاء وبالعرض؛ فلذلك 
كانت لها الصدارة على سائر الفروع حتى تمت مع الأصل الذي هو 
مبداً اللإسلام في سلك واحد» وصارت القواعد خمسًا. 

ومن بديع الحكمة الإلهية في التشريع أن جعلت هذه القواعد الخمس 
ضروبًا: منها ما هو مالي بحت كالزكاة» ومنها: ماهو بدني بحتٌ» إما قول 
كالشهادتين» أو فعليّ كالصيام» أو قولي و لی ف كالصلاة. 


— 


ومنها: ماهو جامع للمالي والبدني والقولي والفعلي كالحج) 
فكانت متناولة لضروب الابتلاء في الأبدان» والأموال» والأقوال 
والأفغال»والتروك؛ Sa SE SS‏ 
علامة على امتثال كافة المأمورات» واجتناب كافة المتهنات. 


أما ترتيب هذه الفواعد فقد وردفي هبذه الرواية بتقديم الحج 
على الصو وورد في صحيح مسلم عن ابن عمر أنقال :«وصسيام 
رقنا وَحَنجٍ ايت" فقال له رجل:والحج وصوم رمضان, 
فقتنال ابن عمر:لاءصيام رمضان والحج. هكذا سمعته من رسول 
انل ل . الي يخي ارب ل غه جر رواب الي دهد ان 
عمر بسماع لفظها: 

نعم الوأولا تفيند ترتياء ورواية الحديث بالمعنى جائزة عند 
المحققين ولكن الرواية الي صرح ابسن عمر بشي اها قد 


E‏ م 
اة ا الحرم ت لاس €[المائدة :۷ و لذلك طلبا فيه تقديم الهدي 


جوا آو دبا وغير ذلك. 


() فإن في كل واحدة منها محظورات يازم الكف عنهاء بل الصوم ليس إلا كما عن شهوة البطن 


والفرج مدة معبنة. 
(۳)ت: أخرجه مسلم في «صحيحه». كتاب: الإيمان» بَابٌ: قول الثبي بلا بي الإشلام على 
حمس (7۲()۱7). 


() ت: أخرجه مسلم في «صحيحه» كتاب: اللإيمان» باب : قول التبيّ 5 بني الإشلام على 


.)۱۹()۱٩( حمس‎ 


) ت: وهي من أهم مسائل علوم رواية الحديث؛ لما وقع فيها من الخلاف والالتباس» وما أثير حولها 


۹ ۽ مي 4 ء و 
روعي فيهاامر معنوي يعنی به المؤرخ للتشريع الإسلامي»وذلك 


من الشبهات: 

لا حلاف بين العلماء في أن الجاهل والمبتدئ ومن لم يمهر في العلم» ولا تقدم في معرفة تقديم الألفاظ 
وترتيب الجمل» وفهم المعان يجب عليه ألا يروي ولا يحكي حديا إلا على اللفظ الذي سمعه» وأنه 
حرام عليه التعبير بغير لفظه المسموع؛ إذ جميع ما يفعله من ذلك تحكم بالجهالة وتصرف على غير حقَيقة 
في أصول الشريعة» وتقول على الله ورسوله. 

ثم احتلف السلف وأرباب الحديث والفقه والأصول في تسويغ الرواية بالمعنى لأهل العلم بمعاني 
الألفاظ ومواقع الخطاب:فشدد كثير من السّلف وأهل التحري من النحدّئين والفقهاء فمنعوا الرواية 
بالمعنى» ولم يجيزوا لأحذ الإتيان بالحديث إلا على لفظه نفسةه.وذهب جمهور العلماء ومنهم الأئمة 
الأربعة إلى جواز ألرواية بالمعنى من مشتغل بالعلم» ناقد لوجوه تصرف الألفاظ إذا انضم لاتصافه بذلك 
أمران: أن لا يكون الحديث متعبدًا بلفظهء ولا يكون من جوامع كلمه بَاة. وهذا هر الصحيح المعتمد؛ لأن 
الحديث إذا كان بهذه المثابة كانتالعمدة فيه على المعنى لا اللفظ, فإذا رواء العالم على المعنى فقد أدى 
المطلوب المقصود منه.يدل على ذلك اتفاق الأمة على أنه يجوز للعالم بخر النبي اة أن ينل معنى خبره 
بغير لفظه وغير اللغة العربية.وأيضًا فإن ذلك كما هو ظاهر «هر الذي تشهد به أحوال الصحابة والسلف 
الأولين» كثيرًا ما كانوا ينقلون معنى واحدًا في أمر واحد بألفاظ مختلفة» وما ذلك إلا لأن مُعَوّلهم كان على 
المعنى دون اللفظ؛. 

ويشترط فيمن يروي بسالمعنى ما يأتي: (أ) أن يكون عالمًا باللغة العربية وأساليبها. 
(ب) أن يكون عالمًا بالمترادفات ومقدار التفاوت بينها.(ج) أن يكون عالمًَا بمدلولات 
الألفاظ : وذهب بعض العُلماء إلى منع الرراية بالمعنى مطلقًا. وقيّد بعضهم منعهافي 
الأحاديث المرفوعةء والأصح ما ذهب إليه الجمهور؛ فهو الذي كان عليه الصحابة 
وأحوال السلف» ولكن الذين أجازواالرواية بالمعنى استثنوامنها أحاديث العقائد» 
والأحاديسث التي يتعبد بها كما في التشهد والأذكارء والأحاديث المشتملة على جوامع 
الكلم» ومع كل هذافهم يرون أن الأولى والأفضل رواية الحديث بلفظهءوإن روي = 
=بالمعنى فعلى الراوي أن يعينه بقوله: أو كماقال» أو نحو هذاأو شبهه أو قرا منه» 


ينظر: «قواعد أصول الحديث» للدكتور / أحمد عمر هاشم (ص: ۱۹۷). 


وغرھاء تد ای تلق ق الناء ی ب ها لرا واا ركد 
ا . ا ۱ 

طويلة قد يختمر ويسكر. والجر بفتح الجيم اسم جنس جمعي'» 

واحده جره وهي: : الإناء المعروف من الفخارء والإضافة على معنى في. 
ولتحديث ابن عباس بهذا الحديث مقدمة يرويها لنا الشيخان ا 


بعضهما حديث بعض عن أبي جمرة- رواية ابن عباس- وهي آنأبا 
جمرةكان أراد أن يتمتع بالعمرة إلى الحج» فنهاة الاس وأمره ابن عباس؛ 
فلما تمتع رآى ني المنام كأن قائلا قول له: ١ح‏ مبرور وعمرةً متقبلة. 
فأخبر بہا ابن عباس» فشر بها وقال له:«أقِمْ عندي حتى أجعل لك سهمًا 
من مالي فأقام عنده شهرین» وکان ابن عباس بُجلسة معه على سرير 
فیترجم بین ابن عباس والتاس» فأتته امرأةٌ تسأله عن نبيذ الجَرّء فنهى عنهء 
فقال بو جمرة: «يا بن عباس! إن لي جرة أنتبذ فيها فأشربه حلوًا تقر و 
پطني»» وي رواية فان اکثرت منه فجالست اتوم قاطاٌالجاوس حت 
خان أفتضح. . فقال: لا ته تشْرَب من وان كان أخلي د ِن العَسَل» ٠‏ 

إلخ. 
ويفهم من هذا السياق أن ابن عباس اكتفى بذكر الحكم للمرآة» وذكر 
هذا الحديث لأبي جمرة. وهكذا ينبغي للعالم أن يُعطي كل سائل على 
قدر استعداده. فالعامي تكفيه الفتوى» والمتفقة يساق له الدليلء ومن 


فا ای الج و م ي ا رات ر و فعا 
صار مفردا؛. أو هو: مايُرَق بيئه وبين واحده بزيادة تاء التأنيث ۔غالبًا في آخره» ينظر : شرح ابن عقيل على 
ألفية ابن مالك» بتحقيق: الشيخ محمد محي الدين عبد الحميد »)٠١ /١(‏ الموجز في قواعد اللغة العربية 
لسعید الأفغانی (ص: »)٠١٤‏ النحو الواني لعباس حسن (۱/ ۲۲هامش). 

(۲) ت: أخحرجه النسائي في سننه» كتاب: الأشربةء ذكر الأخبار التي اعتل بها من أباح شراب السكر 


(۸/ ۳۲۲ح رقم: ۵1۹۱)» وإسناده صحیح. 


اللطائف أن أبا جمرة من عبدالقيس» فحديث عبدالقيس ينطبق عليه 
بمو اللفظ وبخصوض المبب معا 
س آتوا النبي بالا 
الو فد»: : الجماعة ا ةمسن بين القسؤ م لعقدمهم ني مى 
العظماء ر تمد الت E‏ 
رتائت نکن رین وما رال غاالن ارات 

وااو ات ودا الوت م ا ر او و 
وقت فدومه إلى التي اة أكان ني أيام فدوم الوفود» أي: في السّنة الثامنة 
وما بعدها أم كان قبل ذلك؟ وأخذ صاحب الفتح هنا كعادته في جمع 
الروايات أو ا لترجيح بينهاء فقال في اخحتلاف العدد: لعل الأربعين هم 
جملة الوفد بمن فيهم من الأتباع» والأربعة عشر هم الكبراء والركبان. 
وقال في احتلاف الرّمن: بترجيح أن قذومهم كان قبل فتح مكة» ورد 
الأقوال الأخرى للأدلة التي سنذكرهاء ولكنه في باب الوفود من كتاب 
المغازي حقق أن غبدالقیس كانت لهم وفدتان :إحداهما: قديمة قبل فتح 
کت وکات عدبم رة مشر رسیم اشع الي کر ومن هي 
المشار إليها في الحديث» بدليل قولهم فيه :«وإن بيننا وبينك هذا الحي من 
كفازمضر)»فإنه ظاهر ف أن إسلامهم وقدومهم كان قبل إسلام 
قبائلمُضروهم أهل مكة ومن حولهم» بل صرحت رواية البخاري في باب 
صلاة الجمعة بأن قريتهم كانت أقدم القرى إسلامًاء حيث يقول ابن 
عباس :إن ول جمعة جمعت في غير المدينة كانت في مسجد عبدالقيس 


إن وقد عبدالت م 


(1) ت: ينظر: فتح الباري لابن حجر (۱/ :)١۳١.١٠۳١‏ 


ي قرية يقال لها:«جُواثا»بالبحرين'» وظاهر نهم لم يُجمعوا إلا بعد 
رجوع وفدهم | 2 

والثانية: متأخرة في السنة التي يقال لها: سنة الوفود» وهي السنة 
ا وکانت عدتهم فيها أربعين رجلا وفيها قال لهم النبي 2 
الي ری وجُوهَکم قذ نیرت ؟  »‏ مما ید عل تکرر رؤیته لهم. 

ما سبب وفودهم فيرويه البخاري في «الأدب المفرد» والبيهقي 
وغيرهماء وهو ۔ كما نقله التووي في شرح مسلم عن ه أاحب «التحرير) .: 


ر ص 
مر 


أن منقذ بن حبان كان في الجاهلية يتجر بتمرهَجَّر أ إلى يشرب فحص 
إليها بعد هجرة التبي بل فبينما هو قاع مر به رس رل اله كلا 
فنهض قدا إليه» فقال له النبي :«أمنقدٌ بن حبان» كيف هيئتك وجميع 
قومك؟)» وسأله اللبي عن أشرا فهم رجل رجل پسسمیهم 

فأسلم«منقذ»وتعلم سورة الفاتحة» وسورة: ا ۲ رَبك 4% 
[العلى:٠١]ء.‏ وأرسل النبي معه کتابًا إليعبدالقيسفكان«منقذ»يصلي ي بيته» 
RT‏ لأبيها وهو الأشح -: إني نكرت 
بغي هند قدم من يثرب» إنه يخسل أطرافة ويستقبل الجهة فيحني ظهره 
مرة ویضع جبینه مرة» ذلك ديدنه منذ قم فلقيه«الأشج»وكلّمة في ذلك» 
فعرض عليه لاسلا وأطلعه على الكتاب» وکان(منقذ)یکتم مامعە من 
الکتاب آأياماء فوقع الإسلام في قلب«الأشح»وأخذ الكتاب إلى قرمه» 


(1) ت: أخرجه البخاري في «صحيحه؟ء كتاب: الجمعة» باب: الجمعة في القرى والمدن (۲/ ۵ ح رقم: 
(A4۲‏ 
(۲) ت: ينظر: شرح النووي على صحیح مسلم (۱/ .)۱۸١‏ 


() ت: آخحرجه ابن حبان في «صحیحه! کما في اللإحسان (۱7/ ۱۷۸ ح رقم: ۷۲۰۳). 


فوع الاك ف قارا ا جرا ال الى رر ل ا ب فلا درا من 
المدينة قال النبي ية لأصحابه وهو قاعد يحدثهم:«سيطلع عليكم من 
هذاالوجه۔أي: من هذه الجهة .ركب هم خير أهل المشرق!» فقام عمر 
فلقيّ ثلاثة عشر راكبّاء فرحب هم وقدّمهم إلى النبي اة فأحذوا يده 
فقبلوهاء وأما الرّإبع عشرء وهو رئيسهم «الأشج)» فإنه تخلف عنهم 
یسیرًّاء فقعد عند رحالهم حتی جمعهاء وعقل ناقته ولس آحسن ثیابه ثم 
أقبل فقبّل يد النبي ية فقرَبةُ وأجلسه بجانبه' . 

«فقالالنبي :من القوم» أو من الوفد؟):ترديد من الراوي» آي 
اللفظين قاله النبى لاة. وقد يتخذ الجاهل من مثل هذا الترديد مطعتًا على 
ضبط الرُواةء ولكنه على الضد من ذلك يدل على مبلغ تحرّيهم وعنايتهم 
بضبط الألفاظ النبوية» حتى فيما لا يُؤدي إلى اختلاف حکم. وبأمثال 
هؤلاء الوعاة حفظ الله شريعتنا من التبديل والتخيير. 

ٍ . 

وقي سؤاله لهم عن نسبهم دليل على استحباب سؤال القادم عن نقسه 
إذالم يكن معروفا؛ لينل منزلته من التكريم. 

«قالوا: نحن«ربيعة: أي: من «ربيعة)» كما في الرواية الأخرى:«إ:' 
هذا الحي من ربيعة). أو:«إنا حي من ربيعة!. انتسبوا إلى «ربيعة» جدهم 
الأعلى» وهو أخوامُضرجد النبي يا؛ إشارة إلى نهم أبناء عمومته. ولو 
انتسبوا إلى أعلى منه لم يتميزواء أو إلى أدنى منه لربما أغربوا بذكر اسم 
مجهول» ولبعدوا عن شرف هذا الاتصال بالنسب النبوي. 


() ت: أخرجه الطبراني في «المعجم الکبیر؛ (۲۰/ ١٤۳ح‏ رقم: )۸١١‏ بتحوه وإسناده 
ضعيف؛ لحال هود القصري» ينظر: تقريب التهذيب لابن حجر ( ترجمة رقم: .)۷١۲١‏ 


o 


«قال ييا ١‏ مرحبًا بالقوم أو بالوفد غير خزايا ولا ندامى : «مرحبًا): 
تحية عربية قديمة» وهي مصدر ميم بمعنىالرُحب)- بالضم وهو 
السعة» أو بمعنى المكان الرَّحب بالفتح ۔ وهو الواسع» أي: صادفتم 
EGE‏ وقد ثبت في الم أن النبي کان 
يقول لفاطمة: «مَرْحَبًا بابتيي» و لام هانۍ: «مَرْحَبًا باه مانی»' ٤‏ 
رواه البخاري في «الأدب»۔ ولا ا بتقديم هذه التحية على رد السلام 
کماروی السائي أنه ية قال لبعض من سلم عليه:«مَرْحَبًاء وَعَلَيْكَّ 
السلام. 

وک ا چ ا رر ال قر 

و«ندامى؟: جمع ندمان» من الندم وهو الأسف على ما فعل. يقال فيه: 
ندمان أو نادم كما يقال للجليس على الشراب: ندمان أو نديم. أثنى 
عليهم باهم جاؤوامرفوعي الرأس بالاسلام من غير أن يُرفع على 
رؤوسهم السيف أو ينالهم ذل الأسرء فذلك قوله:«غير خزايا»ثم بشرهم 
بأنهم لن يضيع سعيهم هباءًء ولن يندمواعلى تلك المشقات التي 


)١(‏ ت: أخرجه البخاري في «صحيحه» كتاب: الاستئذان» باب: من ناجى بين يدي الناس» 
ومن لم یخبر بسر صاحبه» فإذا مات آخبر به (۸/ ٤1ح‏ رقم: )٥‏ مسلم في «(صحیحه» کتاب 
فضائل الصحابة ‏ رضي الله تعالى عنهم ‏ باب: فضائل فاطمة بنت النبي ‏ عليها الصلاة والسلام 
.(4A)( £0۰ (‏ 

(۲) ت: آخرجه البخاري في «صحيحه» كتاب: الصلاةء باب: الصلاة في الثوب الواحد ملتحمًا 
به (۱/ ٠۸ح‏ رقم: ۳۵۷)» ومسلم في صحيحه؟ كتاب: صلاة المسافرين وقصرهاء باب: 
استحباب صلاة الضحی (۸۲()۳۳۹). 


(۳) ت: آخرجه النسائي في السنن الکبری (۹/ ١٠٠ح‏ رقم: ¥۲( 


تكبدوهاء بل سيحمدون عاقبة السّرى» ويجدون بلقاء الرسول صفقة 
رابحة لا خسر فيها. 

«فقالوا: يا رسول الله! إنا نأتيك من َة بعيدة: اة بالضم هي 
الناحية التي يقصدها المسافرء كأنها مأخوذة من المشقةء يقال: شقة شاقة؛ 
أي: بعيدة. أرادوا أن يعتذرواعما سيكون منهم من قلة التردد على 
المدينة لطلب العلمء وأن يُمهدوا لما سيبدو من حرصهم على اقتناص 
كل الفوائد العلمية الآن» فذكرواعدة أمور تحول بينهم وبين 
الحضور,أولها: هذا المانع الأصلي وهو بُعْدٌ السكن. ثانيها: المانع 
الخارجي» وهر ما أفادوه بقولهم:«وإن بيننا وبينك هذا الحي من 
كفارمُضرا: يعنون قريشًا وثقيفا وغيرهم من كفارمُضران جزيرة العرب 
بينهم وبين المدينةء ولماكان مجرد الكفر قد لا يمنع من المرورفي 
ديارهم ما لم ينضم إليه توقع حرابة أشاروا إلى أن هذا المانع متحقَىّ 
أيضا؛ لأن مُضركانت في حالة حرب مع المسلمين» وذلك قولهم:«وإنا لا 
نستطيع أن نأتيك إلا في الشهر الحرام: إذ فيه نأمن عدوانيم علينا وقطع 
طريقنا إليك؛ لما جرت به عادة العرب في الجاهلية من ترك القتال في 
الشهر الحرام. والتعريف في «الشهر الحرام؟ إما للجنس» فيشمل الأربعة 
الحرام:ذا القعدةء وذا الحجةء والمحرم» ورجبًا. وإما للعهدء فيخص 
الأخير؛ لأنمُضركانت تعظمه أكثر مما تعظم غيره؛ ولذا تسب إليها 
فقيل:«رجبٌ مُضرا»ءوفي الروايات ما يُويد الاحتمالين. وأيّا ما كان فعدم 
استطاعتهم المجيءَ في غير الشهر الحرام يويد أن هذه الوفادة كانت قبل 
فتح مكةء بل قبل هدنة الحديبية؛ وإلا لاجتازوا دیارهم آمنین متى شاؤوا. 

ولعل قائلا يقول: إذا كانوا يستطيعون القدوم في الشهر الحرام والسنة 
لا تخلو من شهر حرام فلم لم يجيئوافي كل سنة ولو مرة؟ 


والجواب: أنه لا يخفى ما لاجتماع الموانع من الأثرء فقد يتفق في 
۹ 2 » . 2 2 ¢ 0 
الشهر الحرام عدم تيسّر الزاد والراحلة والسفر بعيد كماعلم. وأايضا فإنه 
ليس كل مايُستطاع يُوفق المرء لفعله» على أنه إنما يُحتاج إلى هذه 
الأجوبة إذا قلنا: إن الاستثناء من النفي إثبات إلا فمنطوق كلامهم هو 
عدم الاستطاعة ي الشهور | رى والث هر الحرام کوت عنه؛ 
لاحتمال وجود مانع آخر فيه. 
«فمرنا بأمر قصل تُخبر به مَن وراءنا وندخل به الجاة: 
قال«ابن الأثير»:«القول الفصل»: البين الظاهر الفاصل بين الحق 
ا 
والباطل» ومنه قوله تعالی: # انه قول فصل 4 [الطارة :١٠]اي:‏ 
فاصل قاطمٌ ومنه حديثعبدالقيس:«فمرنا بأمر فصل)» أي: لا رجعة فيه 
ولا مرد ل . 
يعني: أنه واضح لا لبس فيه ومُحكة لا نقض له» حتی ب يستغنوا به عن 
العود إلى السؤال مرة أخرى. وفي رواية النسائى وأبى داود: «قَمُرنًا شىء 
E E TOE‏ فيجتمع من الروايتين أنهم طلبوا العلم 
أولا بقولهم: (مُرنا)» ثم بينوا مقاصدهم من طلب العلم ورتبوها ترتيبًا 
حستًا يدل على عقل رصين» وتفقه في الدين» أولها: العمل بماتعلمواء 
وذلك قولهم:«نأخذ به». 


.)٤٥١ /۳( ت: ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر»‎ )١( 
(۳٦۹۲ ت: أخر جه أبو داود في «سننه٠ء كتاب: الأشربةء باب: في الأوعية (۳/ ۳۳۰ح رقم:‎ )۲( 


۰ raa وإسناده‎ 


ثانيها: تبليغ العلم ونشره» وذلك قولهم: «وتُخبر به من وراءنا» وهذا 
ما ينبغي أن يكون عليه المسلم من العناية بأمر إخوانه المسلمين لا بأمر 
نفسه خاصة. 

وإذا اجتمع للمرء أن يكون عالمًا عاملا مُعلمًا فقد بلغ أقصى مراتب 
الكمال في الحالء وصار جديرًا أن ينظر د بعين الأمل إلى المالء 
قولهم :«وندخل به الجنة)ء»وفي هذه الجملة تقريرٌ لقاعدة الأسباب؛ حيث 
جعلوا العمل الصالح سببًا لدخول الجنةء كما قال الله تعالى: 5 
لَه با کنر EEA TR O E‏ 
لا ا ا ن ا هال هر لای 
جعله سببًا بمقتضی رحمته وفضله» و بمقتضی حکمته وعدله. 

ر ا حدافلا اة فالر اول نتيا رسون 
الله !قال: ولا أنا إلا أن يتغمدن الله برحمته ٤‏ . رواه السيخان. 

«فأمرهم بأربع ونهاهم عن أرب : هكذا بصيغة الحكاية على أن العدد 

من الراوي. 

و e‏ مرکم بأزتع ونام عن ا گ زّم»"" بلفظ المحكي 
على أن العدد من كلام الرسول. 


ح١۲١/۷( ت: أخرجه البخاري في «صحيحه»» ك: المرضی» ب: ڌ تمني المريض الموت‎ )١( 
ومسلم في اصحیحد» ك: صفة القيامة والجنة والنار -ب: لن يدخل أحد الجنة‎ »)0٦۷۳ رقم:‎ 
. كلاهما من حديث أبي هريرة و‎ )۷١()۲۸1١( بعمله بل برحمة الله تعالى‎ 

() رب قائل يقول: إن ذكر النهي ها هنا زائ عن مطلوب الوفد؛ إذ قالرا: «مرنا» ولم يقولوا: 
«انهنا؛ وربما تأول لفظ الأمر في سؤالهم بمعنى مطلق الطلب؛ لتحسن مقابلته بالأمر والنهي معا في 
الجواب» ولكنه لا حاجة إلى ذلك فقد صرحت بعض الروايات في الصحيحين بأنهم سألوا سؤالًا 


آخر وقع هذا النهي في جوابه» وسنبينه بعد. 


والروايتان في الصحيحين. 

«الأمر»: طلب الفعل .و«التهي» : طلب الكف و 
المعدود من باب تقديم الإجمال على التفصتإ 
E EPO OTS‏ 
سي منه شيءٌ لکان هذا الضابط العددي من وسائل استحضاره وتذكره. 


e 
« 


ر اشتملت الخصال المعدودة على نوعين: مأمؤراتِ ومنهیاټت»› 
أخذ في نشرها على ترتيب اللفء فبداً بالقسم الأول وهو المأمورات 
بقوله: 

«آمرهم باللإيمان باله وحده»» إلى قوله: «وأن تؤدوا حمسا من 
المغنما: معاني المفردات ٤‏ هذه القطلعة ا نظائر ها ماعدا 
الجزء الأخير وهر قوله:و«أن تؤدوا حمسا من المغنمافالخمس هو 
الجزء من خمسة أجزايء فهر ۔ بضمتين ويجوز تسكين الميم ‏ وكذا سائر 
الكسور من الثلث إلى العشر» يجوز فيهاتحريك الوسط 
وتسكينه» و «المخنم' :اسم لمال الڏي ب يغتنم» آي: یستفاد م قتال الكفارء 
ا لیر کا ا 2 


اا ا ا و ی و 
آعني: أو مَنْ يقؤم مقامه من أئمة المسلمين بعده؛ ليصرف في المصالح 


(۱) ت: أخر جه البخاري ٤‏ (صحيحه)»› کتاب: موافیت الصلاة باب مول اينه تَعَالی: 3 

۴ م ر e‏ وص ے ص ت رص ص ود 2 
مین اله وَاتَمُوهُ وَإْقیموا أَلصَكوةَ ولا توا مرح القن 4 [الروم: ]٠١‏ 
(/ح رقم «(oY‏ ومسلم في صحیحه) کتاب: الإیمان ۔ باب: الأمر بالايمان باله ورسوله» 


وشرائع الدين» والدعاء إلیه (۲۳()۱۷) کلاهما من حديث ابن عباس وا . 


والأرامل والفقراء والمساكين» وإجراء الأرزاق لكل من يقوم بخدمة 
SS‏ 
‌ لنفسه ولاهله N E‏ 
a‏ 3 ارا ت تارقن 
شىء فان ا و ا NF‏ القَرَ الیل 0 ير 
وان ا ¢ [الأنفال:١٤].‏ 

)١(‏ كيف أمرهم بالإيمان وهم مؤمنون» بدليل قولهم:«يا رسول 
الله»»وقولهم:«هذا الحي من كفار مُضرا»وقولهم:الله ورسوله أعلم»؟ 

(۲) کیف یجهلون معنی الإیمان ویردون علمه إلى الله ورسوله مع أنه 
لا یون مؤمنا من لا يخرف المؤمن به؟ 


(۳) كيف فشر اللإيمان بهذه الأعمال الظاهرية وهي معنى الإسلام لا 


الإیمان؟ 
)٤(‏ كيف ت المأمورات ربعا لل الإجمالء والمذكورفي التقصيل 
۰ 


والجواب عن الأول: إما بأن نقول: إنيم مؤمنون في الحال والمطلوب 
منهم هو اللإيمان في الاستقبالء أي: الثبات على هذا اللإيمان» أو نقول: إن 
الخطاب ني الظاهر مُوجة إليهم والمقصود تقرير الواجبات في ذاتها لهم 
ليبّلغوها لمن وراءهم. 


o 


وعن الثّاني: أهم لم يمتنعوا عن الإجابة جهلا؛ بل تأدبو استقصارًا 
لعلمهم بجانب علم الله ورسوله؛ ولذا قالوا:«الله ورسوله أعلم)- بصيغة 
التفضيل ‏ ولو أرادوا أن ينفوا عن أنفشهم العلم رسا لقالوا:لا نعل 
اتی آم لو فالا I OPE‏ الس 
رچ ت م اله اله آل يول مادا أجبم الوا دولر 
إك أت EOE‏ يوب #[المائدة:٩‏ ۰ 1°[ نا 
الشارع اسمًا من الأسماء لحقيقة اصطا<حية جديدة باضافة قيود أو حذف 
قيود من المعنى الأصلي للاسم -وهذا مايُسمى بالحقيةة الشرعية - 
فيكون السكوت عن الجواب لقيام هذا الاحتمال مقبولًء كما وقع في 
خطبة حجة الوداع حين قاللهم:«أي بَوْم هَدَا؟»" فسكتوا وظنوا أنه 
سیسمیه بغیر اسمه. 

وسنبين فيما ياي صحة انطباق هذا الاحتمال على موضوعنا. 

وعن الثالث: ان قوله:«وإقام الصلاة »إلخ»إما أن ر يقرأ بالرّفع عطما 
على الشهادتين؛ أو بالخقض عطمًا على الإيمان المأآمور به. فإن رئ 
بالخفض فلا إشكال؛ إذ يصيرٌّ الإيمان بالله مُفسرًابالشهادتين خاصة؛ 
جريًا على أصل معناه الاعتقادي» فيكون هو إحدى الخصال المأموزة 
والباقي هو تلك الفرائض العملية المذكورة. وإن قّرئ بالرفع فلا إشكال 
أيضا؛ إذ ليس المراد بالشهادة مجرد التلفظ حتى يصير الإيمان كله أعمالا 


(1)ت: أخرجه البخاري في «صحيحه»» كتاب: العلم» باب: ول التبي ياز: «رب مبلغ أوعى 
من سامع٤‏ (۱/ ۲٤‏ ح رقم: (VY‏ 

() يؤخذ من هذا التفسير أن الإيمان بالرسول جزء من الإيمان بالل في لسان الشرع» وتقدم بيان 
وجه ذلك (ص٣۳١).‏ 


ظاهريةء بل المقصود الاعتقاد الباطني؛ لآن المقام مقام أحكام ا 
بدليل قولهم:«وندخل به الجنة؛لا مقام عصمة المال والدم في الدنيا. 
وإذن: يكون الإيمان مُرادًا به أصل معناه مع زيادة تلك الفرائض العملية 
ومجموع ذلك هو الإيمان بمعناه الكامل الجامع:للأصول والفروع. فلم 
نسلخ الإيمان عن أصل معناه» بل ضمت إليه قيود جعلت من مفهومه في 
اصطلاح الشارع؛ وصارت له بذلك حقبقة و و تراد منه عند إطلاقه في 
معرض المدح والثواب» كما تقدم بسطة في البحوث التمهيدية. 

لايقال: إنه على هذا الوجه يكون الإيمان خصلة واحدة فكيف بقع 
بيان للخصال الأربع في قوله: آمرهم بأربعء آمرهم بالإیمان؟ لأنه وإِن كان 
واحدا بالإجمال فهو متعدد في التفصيل. 

ور هتا سط ملك خر ف الجرات عن الال الارل: 

بقي الإشكال الحسابي: وهو عَدٌ الخصال أربعًاء والمذكور خمس. 

وقد أجيب عنه بأجوبة شتى نختار منها أمثلهاء وهو أن هذه الخصال 
الخمس منها أرب مقصودة للمتكلم قصدًا أولبً الها أشيربالعده 
وواحدة سيقت معهن وليست معدودة منهن» بل جيءَ بها مُقدمة لهن أ 
علاوةً عليهن»› وهي اولاهن أو خراهن. 

بيان ذلك أن الأولى ۔ وهي الشهادة ۔ لم بوت با لمسيس حاجتهم إلى 
بيانها؛ إذ الفرض أنجم جاؤوا مؤمنين» وإنما جيء بها؛ تمهيدا لبناء 
الفرائض عليها؛ لأنه الل اا کماأن الأآخرى ۔-وهي: أداء 
الخمُس - ليست فريضة عينية ابتدائية كباقي الفرائض» بل هي مُعلقة على 
وقوع جهاد وعلى حصول غنيمة من ذلك الجهاد. فإذا أسقطنا إحدى 
هاتين الخصلتين صار الباقي أربعًاء فتطابق العدد والمعدود وصارت 
الريادة تبرعا من الرسول بعد الوفاء بما وعد به من الخصال المقصودة 
بالعددء وربما ساعد على إسقاط الأخيرة تغيير الأسلوب فيها بقوله:«وأن 


تؤدوا)بدل.آن يقول: «وأداء الخمس»» كما قالفي نظائرها. كماأنه قد 
يساعد على إسقاط الأولى ما جاء في إحدى روايات هذاالحديث عن 
ا زع داز a‏ 
رَمَصَانَ وَأعَطوا حمس ما عمتا وإن ¿ کان يُعازضه ماني رواية أخرى 
لهما بلفظ : : «آمركم بأربع وأنهاكم عن أربع: الإإيمان باله » ا 
شهادة أن لا إله إلا اللهء وعقد واحدة وإقام الصلاة.. إك" فصرح بعد 
الشهادة. 

والواقع أن تعداد المأمورات في هذه القصة اختلفت فيه الروايات 
ا ي ا 
والزكاة» والصيام» وأداء الخمّس» وني بعضها ذكر هذه الأربع فقط» وكلتا 
الروايتين مُحَرّجة ني الصحيحين. كما أن في بعضها ذكر الشهادة مع حذف 
إحدى الأربع وهي الصيام. وهذه الرواية أخرجهامسلم رفي بعضها 
زيادة الحج» خر جها أحمد في مسنده. وأخرجها النسائي في سننه» ولكنه 
لم يحدد جملة العدد» فإن كانت زيادة الحج محفرظة صارت الخصال 
مالا حمسا فط ولعله بكرن هن العف ا أن نارول تط عد 
الأر بع بإلغاء اثنتین من هذه الخصال» وهما: الشهادةء وأداء الخمس معّاء 
كما حاوله صاحب «الفتح». 


(1) ت: أخرجه البخاري قي «صحيحه)» كتاب: الأدب» باب: قرل الرجل : مرحبًا (۸/ ١٤ح‏ 
رقم: .)1۱۷۲١‏ 

(۲) ت: أخر جه البخاري في صحيحه٠»‏ کتاب: المغازي» باب: وفد عبدالفيس /٥(‏ ۹٦٠ح‏ 
رقم: ۳1۹٤)ء‏ ومسلم في «صحيحه؛ كتاب: الإيمانء باب: الأمر با لإيمان بال ر وشرائع 


الدين› والا۔عاء إليه (۱۷ ((. 


س 


فالأشبه أن يكون تحديد العدد بأربع ليس من لفظ الرسول» وإنماهو 
مدر من بعض الرواة؛ لضبط ما بلغه أو لتحديد ما فهم آنه هو المقصود 
بالعدد» فتابعه الباقون. وهذا ينطبق على صيغة الحكاية في قول الراوي: 
E ONO DEP GEG‏ 

القسم الثاني: المنهيات وهي ما ذكرها بقوله: 

«ونهاهم عن الذباء والْحَنم وَالتقبر وَالمُقبّرا : أي: عن الانتباذ في هذه 
الأوعية أو عن شرب ما يُنبذ فيهاء و«الدياء» :القرع الک اليابس» کان 
أهل الطائف يتخذونه وعاءً يخرصون فيه العنب.والحَنكَما: جمع 
حمة وهن ال الطلة اة ر جا جة تمد ماما بجت ت 
الأواني الصينيةء وهذا النوع من الجرار المدهونة كانت تحمل فيها الخمر 
ES SS‏ 
و«النقير:فعيل بمعنى مفعول» وهو جذ يقر وسطة وكان أهل اليمامة 
ينبذون فيه الرطب والبسْرَ.و«المقير»: هو المطلى بالقار» وهو شىء أسود 
يُطلى به السفن والإبل» وهوالزفت» وقيل:الرفتّشبية بالقار وليس به 
والأول أصح؛ لما نقله النووي عن ابن عمر أنقال:«المُرّفت هو:المقَيّر»؛ 
ولذا وردت بالرواية باللفظين. 

وضابط ما هي عنه من الأرعية هو كل ما أسرع إلى تخمير ماينبذ فيه 
e‏ 


کے و ںہ 94 ® “n‏ 


وی ا د ر ری مسرم ! مه سي هه 


يحوموا حول حماه» فيوشك أن يقعوا فيه. 


ّ 


وإنما اقتصر من المناهي على الأشربة خاصة مع أن من المحظو 
ما هو أشنع منهاء كقتل النفس» وأكل مال اليتيم» وغير ذلك؛ لأنہم 
سالوه ه٠‏ عن الأشربةء فقد روى البخاري عن ابن عباس يعد قولهم e‏ 
پار فضل»إلخ( قال: «وسألوه ع الأشربة»» وروی مسلم جن أبي 
سمعيد الخدري أن وفدعبد ا :يا رسول الله ! 
عتا ا فدَاءَكّ مادا يلح تا من الَأ شربة؟» . 


فکان المحظورات الاخری کانت شترا تحریمها عندهم بل لجل 
تحریم المسکر أيضًا كان معلومًا لهم» وإنما مست حاجتهم إلى معرفة ٠ر‏ 
الأشربة التي يكون لهم فيها مندوحة عن الخمرء فوقع الجواب على طق 
السؤال؛ إذ ماهم عن الانتباذ في تلك الأوعيةء ورخص لهم في الانتباذفي 
الأسقية من الأدم؛ أي: اقرب من الجلد المدبوغ. 


رزوی 2 عن ي سعید ان الي با عن الندتاء 


ر ودی می اسر مسترت يلس 
ا E‏ 
قال ون القوم وجلل آصابته جزاحة کذلك: آي: ذا السہب»قال:«وکنت 
خبَوّمَّا حياءٌ من رسول الله»» فقلت E E‏ :ي 
أسقية الام التي لاٹ على a‏ أي: التي وکا ويلف عليها الرباط» 


e‏ ا س الإيمانء ب: أداء الخمس من الإيمان /١(‏ جح 
رقم: : ۲)» ومسلم في صحیحه»» ك: الإيمان» ب: : الأمر بالإيتعات باش ۆزشتۇلةة وشنزائع الدين› 
والدعاء إلیه )۲٤()۱۷(‏ کلاهما من حدیث ابن عباس طك . 

(۲) ت: أخرجه مسلم في صحیحه» ك: الإيمانء ب: الأمر بالإیمان بال ورسوله» وشرائع 


الدین؛ والدعاء إلیه (۴۸()۱۸). 


الو :١يا‏ نبي الله! إن رضنا كثيرة الجرذان ولا ت E‏ 
الله یا : «وإن أكلتها الجرذانء وإن أكلتها الجرذانء وإن أكلتها 
قال النووي: «رخص لهم في الانتباذ في الأسقية سقية؛ لأنها لرقتها 
لو وصل النبيذ إلى«درجة الإسكار لشققها غالبًاء فيكون بقاؤها سليمة 
علامةً على عدم بلوغه حد الإسكار». 
هارفد وروت ال خم بعد ذلك ف الأرعة كلها مع ااه السك 
or‏ «کنت نهيتكم عن ٠‏ 
الانتباذ إلا في الاأسقية سقية» فانتبذوا في كل وعاءِ ولا تشر Ss‏ 
وأخرجه الترمذي عنه أيصًا بلفظ: ٳئي كنت هكم عَن الظرُوفِ» 
راد رفا لا جل شا وَلايُحَرّمة» إل ": 
فبين حديث بُريدة هذا أن تحريم الانتباذ في تلك الأوعية أول الأمر لم 
يكن من باب تحريم الشيء لذاته» بل من باب إعطاء الوسيلة حكم ما قد 
تؤدي إليه ي الجملة؛ وذلك لأجل فطامهم فطامًا كلا ج تلك العادة 
الخبيغة؛ عادة تناول المسكرات» بعد ما نزل تحريمها تحريمًا باتا بلا 
هوادة في آية المائدة. فلو أبيح لهم استعمال تلك الظروف حينئزٍ لم تؤمن 


)( ت: أخرجة مسلم في «صحيحه»؛ ل : الإيمانء ب: الأمر بالإيمان بالله ورسوله» وشرائع 
الدين» والدعاء إليه (۲۹()۱۸). 

() ت: أخرجه مسلم في «صحيحه»» كتاب: الأشربةء باب: النهي عن الانتباذ في المزفت والدباء 
والحنتم والنقير (1۳()۹۷۷). 

(۳) ت: آخرنجه الترمذي في جامعهء أبواب الأشربةء باب: ما جاء في الرخصة أن ينبذفي 
الظروف /٤(‏ ۲۹۰ح رقم: .)۱۸١۹‏ 


() استظهر الحأفظ في الفتح: أن تحريم الخمر في آية المائدة كان قبل فتح مكة. 


رجعة النفوس الضعيفة وحنينها إلى سابق عادتا. فلما تقررت في نفوسهم 
حرمتها وعد عهدهم بها خفف عنهم حكم هذه الذرائع» وردوا إلى 
الضابط الحقيقي للحرمة» وهو بلوغ الشراب حد الإسكار. 

زلا حلاف بين الأتة أن هداز الحرم والخل في افر اب هى برع حه 
الأسكار أو عدمه في آي وعاء کان. 

وإنمأ اختلفوا ني حكم الإقدام على الانتباذ في تلك الأوعية التي تسرع 
إلى اشتداد ما فيهاء فخذ الجمهور بظاهر هذه الرخصة وذهبوا إلى إباحة 
الانتباذفيها. وهذاقال ابسن حبيبمن المالكية» ومشهورمذهب 
مالکوأحمدکراهيته» وهو aL‏ عمروابن عباسکما صرح به واستشهد 
عليه بهذا الحديث» فإما أن يكون هذا التسخ لم يبلغهم» وهذا بعيد وإما 
أن يكونوا قد حملوه على نسخ التحريم إلى كراهة التنزيهءلا إلى الإباحة 
المستوية الطرفين؛ وذلك نظرًا إلى مافي الإقدام على الانتباذ فيها من 
احتمال تأديته إلى شرب المسكر أو تعريض المال إلى الفساد نعم إذا 
انتبذ فيها وشرب فورًا فلا كراهة اتفاقًاء كما أنه إذا طالت المدة حتى 
قارب حد الإسكار كُره الشرب منه» ولا ينبغي أن يكون هذا محل خلاف 
أيصا. وعلى هذه الحالة الثانية يحمل نهيابن عباسبقوله:«لا تشرب 
منهاكمايدل عليه سياق قصةأبي جمرة التي قدمناهافي صدر هذا 
الحديث» قالالباجيفي شرح الموطأا بعد مانقل الكراهة 
عنمالكوالإباحة عنابن حبيب:«فإذا قلنا بالمنع من الانتباذ فيها جاز أن 
يشرب ما ينبذ فيها ما لم يشتد حتى يبلغ الإسكار» كتخليل الخمر من 
اجتراً عليها وخللها لم يحرم عليه ر ذلك الخل».“اه. 


(۱) ت: المنتتی (۳/ »))۱٤۸‏ بتصرف. 


— 


«وقال» ب: «احفظوهن وأخبروا بهن من وراءكم؟: لم يكتف ئاز 
بتعليمهم ما احتاجوا إليه حتى زوؤدهم بهذه الوصية النافعة» فحضهم على 
ضبط واستذكار ما يسمعونه» وعلى تبليغه لقومهم» ونشر الدعوة إلى الله 
فیهم» وهکذا ین SS SSL‏ 
اراد م «الحفظ) مايتناول الحفظ العقلي والمحافظة العملية؛ً اعني: 
العمل بعلمهم» فلا يأمرون الناسن بالبر وينسون أنفسهم. وبذلك تكون 
الوصية جامعة للمهمات الثلائة الواجبة في حق طالب للعلم. 

«أخرجه الخمسة» وهذا لفظ الشيخين»: أخرجاه في كتاب: الإإيمان. 
فالبخاري في باب: آداء الحْمُس من الإيمان. ومسلم في باب: الأمر 
بالإيمان وشرائع الإسلام والدعاء إليه. 


1{ . َ۶ 
ادس أي بعض رواياته عن ابن عباس وعن أبي سعيد 
الخدري:«وقال رسول الله َة للأشح أشج عبد القيس:إن فيك 


() هذه الزيادة عزاها صاحب «التيسير؛ إلى الشيخين. وقد تتبعت المواضع التي أورد البخاري 
فیها هذا الحديث: باب: أداء الخمس من الإيمانء وباب: تحريض وفد «عبد القيس» على الحفظ 
والإخبارء من كتاب: العلم. وياب: قوله تعالى: مین اله ونه َوه اموا ا 4 
[الروم:٠]ء‏ من كتاب: المواقيت. وباب: وجوب الزكاة. وباب: أداء الخمس من الدينء من 
كتاب: فرض الخمس» وباب: من أبواب المناقب» وباب: وفد «عبد القيس)» من كتاب: المغازي» 
وباب: قول الرجل: مرحبًاء من كتاب: الأدب. فلم أجد هذه الزيادة في شيءٍ من الأبواب الثمانية. 
ثم ريت صاحب ١الفتح‏ ١نسبها‏ إلى مسلم ولم ينسبها إلى غيره» فهي مما انفرد به مسلم عن 
البخاريء وعذر صاحب «التيسير؛ في نسبتها إلى الشيخين أنه اعتمد في وضع مختصره على 
«جامع الأصول»» لابن الأثيرء وعلى تجريده «لشرف الدين؛ قاضي حماةء ولم يرجع بنفسه إلى 
أصول الكتب الستة» كمانبه على ذلك في مقدمة كتابه» وقد أدخلها ابن الأثير سهرّافي أصل 


الحديث وقال: هذا لفظ البخاري ومسلم» فتبعه من بعده» وسبحان من لا يضل ولا ينسى. 


— 


لَحَصاتين يُحبَهُمَا اة: الْحِلمُ وَالأناة» وأخرج الترمذي هذه الزيادة 
مُستقلة في أبواب الو وال 

الأشج: a gt PAN‏ 
بالأشج› لأثر جرح كان في وجهه. و«الخصلة»: “نالفتح ا 
NOPE A‏ 

و«الأناة»: التأني وعدم العجلة. 
وفعله. أما آناته فكان من مظاهرها ما قدمناه في قصة وفادتهم من أنه حين 
قدم المدينة لم يعجل بمقابلة النبي ميا حتى بدل ثيابه وأصلح شآنه» وأما 
الحلم» فلما روي أنه ية حين أراد مبايعتهم قاللهم:«تبايعوني على 
أنفسكم وقومكم»؟فقالوا: نعم. فقال الأشج: «يا رسول الله! إنك لن 
تزاول الرجل عن شىء أشد عليه من دينه» تبايعك على أنفسناء وترسل 
إليهم من يدعوهم فمن اتبعنا كان مناء ومن أبى قاتلناه» فدل هذا القول 
منه على وفور عقل» وبع نظر. 

وروي أنه لما أثنى عليه النبي بهاتين الخصلتين قال: «يا رسول الله! أنا 
أتخلق مهما أم الله جبلني عليهما؟. قال:«بل الله جبلك عليهما». فقال: 
«الحمد لله الذي جبلني على خلتين يحبهما الله eT‏ 


() ت: أخرجه مسلم في «صحيحه!» كتاب: الإيمان -باب: الأمر بالإيمان بالله ورسوله 
وشرائع الدين» والدعاء إليه (۲۹()۱۸). 

(۲) ت: أخرجه الترمذي في جامعه» أبواب: البر والصلة»باب: ما جاء في التأني والعجلة 
(۳/4ح رقم: ۱ وإسناده صحیح. 


(۳) ت: أخرجه أبو داود في «سننه)ء أبراب: النوم باب: في قبلة الرجل /٤(‏ ۷١۳ح‏ رقم: 


«(oY‏ وهو حديث صحيح لغيره. 


و 


الحد يت الثالت 

عن سفيان بن عبدالله الثقفى قال: قلت: يا رسول الله! قل لى في 
الإسلام قولا لا أسأل عنه أحدًا بعدك. قال: «قل: آمنت:بالل» ثم استقم). 
ا 

الشرح 

«عن سفيان بن عبداله الثقفي“: الطائفي» صحابي ابن صحابي. أسلم 
مع وفدتقيفبعد غزوة حنين» وكان واليًا لِعُمرَ على جباية الرّكاة من 
الطًائف» بعد أن نقل عثمان بن أبي العاص منها إلى البحرين. له في مسلم ‏ ” 
هذا الحديث الواحد. 

«قل لي في الإسلام): أي ني تحديد حقيقته الشرعية. 

«قولا لا أسأل عنه أحدًا بعدك): یرید قرولا جامعًا واضحًا بُستغنى به 
عن العود إلى السؤال. فالضمير في «عنه لاح سلام. والرَّابط الذي يعود إلى 
القول مدر أي: بسبب ذلك القول. فأجابه من أوتي جوامع الكلم بكلمة 
موجزة جامعة» قال ية: «قل: آمنت بالل ثم استقم)» فأشار بقوله:«قل: 
آمنت باللّه» ال أصل الدين واساقىة وهو الإيمان بالله والاإقرار بذلك. 
وأشار بقوله:«ثم استقم» إلى مايتبع ذلك من طاعة الله والعمل بأوامره 
والوقوف عند حدوده. فهو كالإحسان بعد اللإسلام في قوله تعالى: # من 


راس وء 3 


اسار هه لله وهو مُحَسنٌ 4 [البقرة:١٠١]‏ وكالسعي مع الإيمان 
في قوله: ومن اراد الجر وسن لها سَعَيها وهو ؤم 4 
[اللإسراء:۱۹]. والحديث في جملته مقتبس من قوله تعالى: # إنً 


(۱) ت: أخر جد مسلم في «صحيحه٤ء‏ کتاب الإایمان۔ باب جامع أوصاف الإسلام .(1(A)‏ 


ا 


ارہ سے الوا رس NT‏ سوا فاد حوی َيه رَلاهَر 
روت 4 [الأحقاف LF:‏ 

i br N 
اا اا و ا :3 فَاسَسَقَر کا ا‎ 
N ESA 
أعمال الجوارح» ولا حالا من أحوال القلوب» ولا نظرًا من أنظار العقيدة‎ 
إلا أتت عليه؛ إذ الاستقامة مأخوذة من القيام وهو الاعتدال وعدم‎ 
الاعوجاج. تقول:قام الأمر؛ أي: اعتدل. فمعناها سلوك الطريق القويم‎ 
الذي لا عوج فيه ولا انحراف» وهو ما ليس بإفراط ولا تفريط. وهذا كما‎ 
يكون في الأعمال يكون في الأخلاق» ويكون في الآراء.‎ 

فالاعتدال في الرأي والاعتقاد أن يكون المرء في تفكيره بين الْخْبْبْ 
وَالبَلَّه: فلا يُكدذّبٌ بعد البرهان كأهل الإلحادء ولايُصدّق بغير برهانِ 
كأهل الخرافات الدينية. ٠‏ 

والاعتدال في الأخحلاق أن يكون ني شهوته ب بين الجمود والشره» وفي 
غضبه بين الجبن والتهور» فيكون عالي الهمة في تواضع» ذا حمية في 
تثبتِ» قنوعا ني سخاءٍ» وهلم جرا. 

والاعتدال في الأعمال ينبني على ذلك فهو ألا تنيل نفسك كل 
SS Sl SS N EEE E‏ 
باقتحام ظاهر الإئم. وباطنه» ولا تحجم بها عن كل ما طمحت إليه حتى 
تكون من الرهبانيين الذين ينسون نصيبهم من الدنياء فيضيعون حقوق 
أنفسهم وحقوق الناس عليهم» بل تأخذ من الطرفين بقدر ما يستحسنه 
الشرع والعقل. 


0 


فكل ما لم يصل إلى هذه الأطراف يُسمى توسطًا واعتدالًاء وهذه هي 
استقامة العوام» # وها اک لجر إلا عل اشع 4 [البقرة:٥٤].‏ 
ا الأخذ بأوسط الوسط وأعدله رعو مايكون بن 

غن الطرفين بنسبة واحدة» فلا يميل إلى أحدهما ميلا مء وهذه استقامة 
الخواص» وإنها لعسيرة إلا على النبيين والصديقين» وليس العسرفي 
سلوكها والتزامها فحسبٌ» بل إن معرفة الوسط الحقيقي الذي ينبغي 
سلوکه مر أشذ الأمور عسرًا. 

ذلك أن بين الطرفين مَدّى واسعًا تل فبه المقاييس وتطيش في 
الموازين» والحدود مُتاحمة للأوساط ملاصقة مه لهاء فيصعب ضنط هذه 
الأبعاد وتحديدها إلا على مَل هدى الله. ومن هناما نراه من اخحتلاف 
العقلاء في تقدير الأمور وتحديد الحسن والقبيح والخير وانشر والصواب 
والخطاً تحديدًا تطبيقيًا عمليًا؛ فقد يحسب المرء أنه على الجادة» وهو 
مائلٌ كل الميل إلى أحد الجانبين؛ كراكب البحر يظن نفسه في وسطه 
مادام لا يرى أحد الشاطئين» بل قد يصل إلى الحد وهو يظن أنه إنما قرب 
منه ولم يصل إليه ونه لا يزال فيما يُسمى بالوسط المطلق. كماأنه قد 
يكون في الوسط, فإذا نظرت إليه من أحد الطرفين ظننته في الطرف الآخر. 

وهكذايُخطى كير من الناس في تسبمية الأشياء» حتى قد يُسمونا 
بأسماء نقائضها؛ أليس فينا من يسمي التهور شجاعة» والحلم ضعقاء 
والتبذير كرمًا؟! واف وکن ف ا د ار اا 
والمَلق مُداراةّء والبلادة أناةّء والمُجُونَ ظرفاء والوقاحة صراحة. هذافي 
الأعمال والأخلاق. 

وكذلك نقول في الآراء والاعتقادات؛ فهؤلاء علماء الكلام» وهم آهل 
الببحث الدقيق في الأمور النظريةء نرى كثيرًا منهم يميلون هذا الميل إلى 
جانب اللإفراط أو التفريط! ففي باب الإلهيات منهم الغالون في تأويل 


الظواهر ذهابًا إلى تنزيه الخالق» حتى يعطلوا E SE‏ 
الغالون في الأخحذ بتلك الظراهر ذهابًا إلى الإيمان بكل ما أنزل» حتى 
يُشبهوه بمخلوقاته. وني باب النبوات منهم من يُطري الأنبياء إلى درجة 
التنزيه والتقديس» ومنهم من يضعهم في مستوى الناس حتى في الهناتِ 
والنقائص. وني باب السمعيات منهم وَعَدِي صرف كالمرجئة» ومنهم 
وعيدي صرف کالخوارج. 

فتبين هذا كله صعوبة أمر الاستقامة عامّيها وخاصّيهاء وأن كل ما 
OC ES EE EEE‏ 
حادت عنها قريبًا أو بعيدًا. ولا يتم مطلوبه من ذلك إلا بتوفيقه ۔تعالى ۔ 
ومعونته. 

وهذا هو السّر في زيادة السّين والتاء في كلمة «الاستقامة»؛ إيماءً إلى أن 
الواجب هو الطلب والمحاولةء وهو السر في التعبير بكلمة «ثما؛ فإنغها مع 
دلالتها على الترتيب الزماني۔ لأن العلم ساب على العمل تومئ۔ أيصا۔ 
إلى التراخي الرتبي؛ فإن الترقي من أصل الإيمان إلى مرتبة الاستقامة 
انتقالٌ من الأحف إلى الأشق. وأخيرًّا؛ هذا هو السر في مطالبة المؤمن بأن 
بی بای ص مراتِ في كل يوم يناديه بلسان الضراعة 
والإلحاح قائلا: ( أهددا الط اسيم { [الفاتحة:٦].‏ 
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الحد يث الأول 
عن أبي هريرة ص قال: قال رسول الله بلاة: « الإيمان بضع وستون 
شعبةً - أو بضع وسبعون شعبة ‏ فأفضلها قول: لا إله إلا الله. وأدناها إماطة 
الإذى عن الطريق. والحياء شعبة من الإيمان ». 
SS‏ 
الشرح 


عن ابي هریرة؟: تقدمت تر جمته . 


#الإیمان بضحٌ وستون آو بضع وسبعون شعبة؟: : هكذاهو عند مسلم 
بلفظ الك من أحد الرُواة ممن دون أبي هريرة» وني رواية 
أخريلمسلوولأص حاب السّنن: بضع وسبعون» بغير ترديد» 
ورواية البخاري: بضع وستون» بخير ترديد» فرجح بعضهم رواية الستين 
أخدًا بالعدد المتيقن الذي اتفقت عليه الروايتانء ورجح بعضهم رواية 
السبعين؛ لأنها زيادة عدل مقبولةء وإلى هذا الرأي نذهب؛ لأن نفي الزائد 
إهدارٌ للرواية الصحيحةء أما الأخذ به فإنه خد بالروايتين معَّا؛ لاندراج 
الأقل في الأكثرء ولا يُصار إلى الترجيح مع إمكان الجمع. 

واليضع بكسر الباء ‏ كناية عد مّبهم لا يقل عن ثلاثة ولا يصل إلى 
عشرة. ويستعمل مفردا نحو: بضع سنين» ومركبًا نحو: بضعة عشر» 
ومعطوفا كما هنا. ولا يقال إلا فيما دون المائةء فإذا جاوزت المائة قلت: 


(۱) ت: آخرجه مسلم في (صحيحه»» كتاب اللإيمان ۔ باب شعب الإیمان (0۸()۳)» وأبر 
اداود ني اسننه» كتاب السّنة باب في رد الإرجاء ۲٠۹ /٤(‏ ح رقم ١1۷٤)ء‏ والنسائي في اسننه: 
کتاب الإیمان وشرائعه ۔ ذکر شعب الإیمان (۸/ اا ا ا و 
الإیمان۔ باب ما جاء في استکمال الإیمان وزیادته ونقصانه /٥(‏ ١۱ح‏ رقم .)۲١١۱١‏ 


الطاعات,» فإذا هى ثزيد على ذلك شيبًا كثيرّاء فر جعت إلى السنن» . 
غ 2 یرل اا اة من الإيمان» فإذا هي تنقص عن 
لبضع والسبعین» فرجعت إلى ما بين الدفتين من كلام ربناء جل وعلا۔ 
فتلوته آية آيةً بالتدبر وعىددت كل طاعة عدها الله من الإيمان» فإذا هي 
تنقص عن البضع والسبعين فضممت الكتاب إلى السنن وأستقطت 
الُا منهاء فإذا كل شيءِ عَدَه الله جل وغلا في کتابه من الإیمان» وکل 
PE PP PENN‏ 
يزيد عليها ولا ينقص منها شيءٌ. وقد ذكرت هذه المسألة بكمالها شعبة ت 
شعبة في كتاب و صف لإيمان و eS a‏ للناظر ( إذا 
«فأفضلها قسول:لا إله إلا اله»: هذه الجملة والتي تليها ليستافي 
الببخاري» بل هما من زيادة شسلم و أصحاب السئن. والأقضلمعناء الآكد 
وجوبًا والأعظم ثوابًا. ولا جرم أن قول: (ل إله إلا الله )هو أعظم تلك 
الخصال كلها؛ لأنه إن كان قولا نفسيًا فهو أصل الإيمان المتعين الذي لا 


)١(‏ أقول: لو أننا ظفرنا ببيان #ابن حبان؛ لأعيان هذه الشعب لكانت هي خير ما بسر به 
الحديث» ولكن الذي تأسف له آن كتابه في وصف آلإيمان وشعبه مفقود بل كتابه «المسند 
الصحيح ١‏ نقسه لا يوجد منه ي لادار آلكتب المصرية؟ إلا الجزء الأول تحت اسم: «التقاسيم 
والأنواغ؛ ۲٠۷‏ مجاميع م. وقد عد صاحب «القتح؟ تسعًا وستين خصلة وقال: إتهايمكن عدها 
تسعًا وسبعین إذا افر بعضها عن بعض» ولکنه لم ينسبها إلى «آبن حبان»» بل اعترف بأنه لم قف 
على پیانها من کلامه. 

ت: طبع الكتاب كاملا باسم * المسند الصحيح على التقاسيم والأنواع من غير وجود قطع قي 
ستدها ولا ثيوت جرح في ناقليها؟ طبعة جديدة بتحقيق: محمند علي سونمز؛ ود. خالص آیدمیر» 
طبعة دار ابن حزم ۲٤۴۳۳‏ ه/ ۲۰۲۲۴م. 


يصح عند الله شيءٌ من الشَعَّب إلا به» وإن كان قولًا باللسان فهو ترجمان 
هذا الأصل الذي لا يصح عندنا شيء منها من دونه. 

«وأدناها إماطة الأذى عن الطريق): «الإماطة): الإزالة والتنحية 
و«الآذی»: مصدر سُمّىٌ به کل ما يُؤذي» ولا یقال ۔ غالبا إلا فیما پُوجب 
أقل امتعاض أو تأفف أو استقذار» أو نحوه من الآلام الخفيفة :لن 
يضر وڪ إل وی 4 [آل عمران:۱۱۱]. $ ولوك عن المحيض 
فى 4 [البقرة:۲۲۲]. 

ا 
اكات ااي شعب الإيمان؛ لأهادفع أقل ألم 
يتوقع عروضة لأحد المسلمين» ولو على سبيل الاحتمال. 

وا ا ا ع ا قاد ی ت ت م ی 
EC BS‏ 
منھا لو حُققت على وجهها لاستتبعت ساثر الْعَّب؛ إذ فيها النازع إلى 
کل خير والوازع عن کل شر ألا وهي الحياء. 

قال ميا : «والحياء ا الإيمان»: الحياء أو الاستحياءً: هر 
انفعالٌ نفساني يقتضي الانقباض عن فعل مايُعابٌ عليه المرء أو يُذم» وهو 
يختلف عن الخوف في منشئه وباعثه» وإن اتحد أثرهما وهر الكف 
والانزجار. فالحيوان يخاف ولا يستحيي» وإنما يستحيي الإنسان؛ لما 
وهبة الله من طف الحس وقوة الشعور بمواقع العيب والذم. فمن حرم 
الحياء فقد حرم خاصة من الخصائص الإنسانية. 


ل 


e 


قال کا : ١‏ إن مما أدرك الناس من كلام النبوة الأولى: إذا لم تتح 
فاصنع ما شئت رو اال ار ی و غر 

ثم الفعل الذي يتوقع دمه إما أن يكون الذمٌ له من جهة العقل» كفعل 
O OT‏ 
ا ر راک تاد رار ون 
لفان فل الأكر ف الطر يى وف ال راس راا حا فة دة 
عرفاء وهي :انشا مكروهة شرعًا لأهل المروءات» وإن كانت ت مباحة 
الأصل. ومثل الخروج على العوائد الموروثة والشذوذعن أهر اء الرفقاء 
قبيحة عرفاء وهي في الشرع منها الحسنٌ ومنها القبيح. 

فالذي تُسميه حياءَ ونعده من شعب الإيمان هو: الاتقباض عمايعد 
عيبًا في نظر الشارع» وإن لم يَعُدَهٌ الناس عيبًاء فمن استحيا أن يُواجه 
العظماء أو الأصدقاء بالحق فترك الأمر بالمعروف أو النهى عن المنكر 
إجلالًا لهم أو استبقاءً لمودتهم إن سمي حًا عرفا لا يُسمى حيبًا شرعاء 
بل می جباتا اڑا ضعينًا 

وزيا اة الا مر غل بعص الناس فسمواذلك كله حياءًُء وقسموه 
إلى المحمود والمذموم» وقد عرفنا أن الحياء في لسان الشرع غير مُنقسم» 
بل هو خير كله ولا يأتي إلا بخير» وممن وقع في هذا الاشتباهبشير بن 
کعبالتابعي» فقد رويمسلمّفي صحیحه آنه سمععمران بن حصین و 


)( ت: أخرجه البخاري في «صحيحه؟ كتاب: الأدبءباب: إذالم تستحي فاصنع ما شئت 
(۸/ ۲۹ ح رقم ۳°( 


—~@© 


بحدث عن النبي 5 آنه فال لاء لأ أي ابره فشال بشي :إا 


خف فاعادعمرانالحدیث. فأغادبشيرالسۋال» فغ 
غیناه وقال :أحدثك عن رسول الله ية وتخدثني عن فك 4 
أ ضهان ير لون ل انه متا يا آنا تجيدا كنية عمران -إنه لا بأس بهء 
ريون آنه ایس ما شاق ولا بدعه واتسا هو ساف تی نی 
بل قد یشتبه ه الأمر في المسميات لا في الأسماء فيذم ما ليس بمذموم. 
من ذلك ما رواه الشيخان عن ابن عمر أن النبي ميا م مر برجال مبن الأنصار 
يعاتب أخاء في الحياء يقول له:إنك لتستحيي» حتى كأنه يقول: قد اضر 
بك فقال َي : «دعه؛ فإن الحياء من الايمان» فهدا الأنصاري قد زعم 
أن الأستياء الذي يمنع صاحبه من تقاضي دينه على صاحبهء أو من 
إجابة السّفيه الذي اعتدى على عرضه ملا ۔ استحياءٌ ضار ينبغي تركه» 
فبين له النبي اة أن الأمر ليس كذلك» وأن من كمال حَلُّى المؤمن أن 
يتسامح في حقوقه الشخصية بإنظار الموسرين والتجأوز عن المعسرين» 
ل م a‏ 


رکو 


وان ردقا سير َم 4 [البقسسسرة: ۲۸۰]. ون فوا ا 
لاسری 4 [البقرة نعم» إذا كان الحق لله أو للخلق وجب أن يُطالب 
به» ولا یخشی لومة لائ فان مَنْ تساهل في حقوق ربه أو حقوق مَنْ له 


(( س آأخرجة البخاري £ صح حه) کتاب: الآدبءباب: الحياء /R)‏ ۹ جح رقم ¥ «(TY‏ 
ومسلم ؟ اصحیحه)٤ء‏ کتاب: الإیمان»باب: شعب اللإیمان .)۷١()۳۷(‏ 


(۲) ت: أخرجه البخأري في اصحيحه)ء کتاب الدب ۔ باب الحیاء (۸/ ۲۹ ح رقم .)1١١۸‏ 


صنعت هذاهكذا؟ ولالشيء لم أصنعة لِم لم تصنع هذا 
هكذا؟» وهو معدودٌ في البدر يينكماذكره ابن سعد» ومن لم 
یغده.منهم؟ اوی ت و ی ا ا 

وکان Ee EC, EAS E‏ 
حبسك؟ قال: بعثني رسول الله لحاجة» ارا فال ابات 
فقالت: لا تحدئنٌ بسر رسول الله أحدا» رواه مسل وله عن النبي وا 
ات کا ففي الصحيحين له أكثر مر ثلاثمائة وعث رين حديثاء سكن 
البصرة ن اف وهو آخر من مات من الصحابة بها 

ثلاث من كن فيه» إلخ: تقدم نظير هذه الجملة (ص ۳٠٠‏ و١‏ بعدها). 

«أن يكون الله ورسوله أحبّ إليه مما سواهما»: هذه هي الْحلَةٌ الأولى. 
و«أحبً): اسم تفضيل من المبني للمجهول» فالمعنى: أن يكون الله 
ورسوله أشد محبوبية عنده من کل محبوب سواهما. 

وما سواهمایتناول ارال والأولاد والوالدين والأهلين والناس 
أجمعين» كما فصلته الروايات الأخرى» عنأنس قال: سمعت رسول الله 
اة يقول: «لا يمن أحدكم حتى أكون أحبً إليه من والده وولده 
والتاس أجمعي» ر وا ان والا: 


(۱) ت: أخرجه مسلم في «صحیحه)» کتاب: القَصَائِل ۔ بَابُ: كان رول امه اة أحْسَس الاس 
لقا .)٥۲()۲۳۰۹(‏ 

() ت: أخرجه مسلم في «صحيحه» كتاب: فضائل الصحابة ١‏ ف باب: من فضائل نس بن 
مالك ف .)۱٤٥()۲ ٤۸۲(‏ 

0 ت أخر جه البخاري ف ص حه ك/ الإيمان. ب/ حب الرسول ل مسن الإيمان 


(۱ح رقم .)٠١‏ ومسلم / اللإيمانب/ وجوب محبة رسول اله َد أكثر E‏ 


وفي أخرى ا «(حتى أكون أحب ‏ إليه من. ماله وأهله والتاش 
أجمعير »" ف ومصداق ذلك ي کتاب 0 کک e‏ 
ءابا ڪر اور اخ 
ارتوا ود یک کرت س تا و ن 
الڪم ص e‏ ورسولوے وجھاد ق سییلیے د 
کات آل يأرو 4 [التوبة:٤].‏ 


بل يتناول الأنفس» فلا يؤمن عبد حتى يكو الله ورسوله حب إليّه 
من نفسه التي بين جنبيه؛ صرح بذلك الحديث الصحيح الذي روا 
البخاري في أوائل الأيمان والنذور عن عبد الله بن هشنام أن النبي اة كان 
آخذًا بيد عمر بن الخطاب فقال له عمر: يا رسول الله ! لأنت أب إلى من 
کل شيءِ إلا من نفسي. فقال النبي باإاة: «لا والذي نفسي بيده حتى أكون 
اخ الك فة فل 0ف فإنه الآن اء والله! لأنت أحب إلى 
من نفسي. فقال يا «الآن يا عمر!»'. 


والوالد والناس أجمعين )۷۰()٤٤(‏ كلاهما من حديث:أنس وه . 

(۱) ت: آخرجه النسائي في «سننه)» كتاب الإيمان وشرائعه ‏ علامة الإيمان (۸/ ١١٠ح‏ رقم 
184( ۰ 

() ليس الجديد عند «عمر» هو حصول تلك المحبة الراجحة منه للنبي إل وإنما الجديد هو 
إدراكه لتلك المحبة والتفاته إليها. تقرير ذلك أنه كان في أول الأمر قد امتحن نفسه أمام حب المال 
والولد والزوج والعشيرة والمسكن والتجارة فوجد حبة لهذه الأشياء كلها مرجوخا بجانب حبه 
لرسول الته ی ولم یکن قد جری بعد في خاطره حدیث المقارنة بین حُبه له وحبه لنفسه» فلم 
يجرؤ أن يحكم فيه بشيءٍ» بل استئتى نفسه من تلك المقارنة سكوتًا عن الحكم بما لم يختبره لا 


حُكمًا بعدم ذلك الرجحان. فلما نبهه َه فَكَرَ وقارن وتحسس حال قابه؛ فٳذا هو يبد من رجحان 


أما معنى المحبة ها هنا فقد زعم بعض الناس أنها لا تتصورٌ بحقيقتها 
ا و ا وا و ات ي الت 
ليرب ودلك تخل ى حه شال نزول فج ا معي الل 

وليست الطاعة هي المحبة» بل هي إحدى ثمراتها. 

ولو كانت المحبة كما يزعم ها القائل لأتبتى إلا على قاعد: 
التجانس المادي والتزاوج من الفصيلة الواحدة؛ فلماذانحب شم 
الرياحين والنظر إلى الحدائق المنسقة والأنهار الجارية؟ بل لماذا تحب 
اللذائذ العقلية والكمالات المعنوية؟ إن هذا القائل لم يفهم من المحبة 
إلا أدنى أنواعها إلى إلْفِهء وهي محبة الحيوان للحيوان» ولم يدق ما 
اھا ن م اتب 

وحقيقة المحبة أوسع من ذلك؛ فهي ميل القلب إلى كل ما يرضاه 
ويستحسنه. وبواعث هذا الاستحسان تختلف؛ فمنه ما يبعث عليه الطبع 
الجثماني» كمحبة الصورة الحسنة والصوت الجميل والرائحة الذكية» 
ومنه ما بيخت عليه العقل» كمخبتا للحكماء والبلغاء ولأهل انر 
والإحسان ولأهل الصلاح والتقوى» ولكل ماهو كمال وخير: إمالذاته 
وإما لما يؤديه إلينامن نفع. 


محبته للرسول عن محبته لنفسه ما کان غافلا عنهء لا ما کان خلرًا منه» فقوله د «الآن يا عمرا 
معناه الآن أصبت في قولك وأحسنت التعبير عما في نفسك. 
(۱) ت: خر جه البخاري في صحيحه). كتاب الأيمان والنذور باب: كيف كانت يمين النبي 


ی (۸/ ۱۲۹ ح رقم .)٦٦۳۲‏ 


e 


ومحبة الله ورسوله هي أرقى أنواع هذه المحبة العقلية وأقواها باعثة 
فمن كان باع المحبة عنده معرفة مافي المحبوب من كمال ذاتي فال 
تعالى ‏ أحق بمحبته؛ إذ الكمال المطلق خاصة ذاتهء والجمال الأتمُ ليس 
إلا لصفاته» والرسول ية أحق من يتلوه في تلك المحبة؛ لأنه أكرم الخلق 
على ربه» وهو ذو الحَلّي العظيم والهدي القويم. ومن كانت محبته للغير 
تقاس بمقياس ما يو صله إليه ذلك الغير من المنافع ومايغدقه عليه من 
المبرات فالث ۔ تعالى SS‏ 
a‏ ها: OE‏ 

فن أله 4 [اللخل:۳٥].‏ # وان تعدوأ يْعمَة الله و لاوما( 
11۸ 

وهذا الرسول الكريم الرءوف الرحيم هو واسطة النعمة العّظمی؛ إذ 
هو الذي أخرجنا الله به من الظلمات إلى النور» ومن الضلالة إلى الهدىء 
واستنقذنا به من النار بعد أن كنا على شفا حفرة منهاء فليس بعد الله أحد 
ا علا ومحبتة في الحقيقة شعبة من محبة ال قال کلاة: « حرا الله 
لما يعدو كنيو من نمه وأحبون لحب اه وبوا اَل ِي لبي ». 
رواه الترمذي و 

وليس معنى المحبة العقلية أن يدرك العقل تلك الكمالات والفضائل 
في المحبوب» ويعتقد عَظَمَمَةُ وعَلو منزلته» وإن لم تشعر النفس بالميل 
إليه كما مها لإمام البيضاوي بالمريض يميل إلى الدواء بمقتضى عقله 
وإن کان ینفرٌ منه بطبعه. کلاء فان من کانت محبته لله ورسوله کمحبته 


(1) ت: أخرجه الترمذي في جامعهء أبواب المناقب باب مناقب أهل بيت النبي إا (/ ٤٦1ح‏ رقم 


۹ وقال عقبه: « هذا حديث حسن غريب إنما نعرفه من هذا الوجه». 


للدواء المُرّ جديرٌ بأن يقال له: إنه وجد مرارة الإيمان لا حلاوته. وإنما 
يجد حلاوة الإإيمان من كان هواه في تلك المحبة مناصرًا لعقله ومُسايرًا له 


غير ننا حين نتكلم عن وجوب محبة الله ورسوله ووجوب إيثارهما 
الها عن ا سر اها واا ای د رو ات 
هل هو من قبيل وجوب الأصول والأر كان الاعتقادية؟ ار 
ا الفروع العملية؟ 
3 والجواب يختلف تبعًا لاختلاف المعنى المقصود من المعبة؛ إذيُراد 
منها تارة خصو ص المحبة القلبيةه وتارة هي مع آثارها العملية؛ فالمحبة 
بالمعنى الأول واجبة وجوب الأصول قطعًاء فمن كان حبه لنفسه أو 
ا ی ی ا 
خردل؛ لأن الله تعالى ۔ جعل هذه المحبة الراجحة من لوازم الإيمان. 
وجعل ما دونہا من - فقال تعالی: وهن الاس من 
سد من دون اللو جود 0 أل € [البقرة :170[ 
فان قال قائل: من المسلمين عن الإيمان. 
قلنا: بل لا يخر عنه إلا من كان كافرًا عريقا في الكفران» وبرهاننا 
الاختبار. فلنعمد إلى رجل من عامة المسلمين» ولنقل له:قَدّر في نفسك 
أنك رأيت رسول E E‏ 
بالخيار ر 0 او فال م دارو بين ن تدافع عنه فتهلك دونه» فاي 
الأمرين تختار؟ لتقل له ذلك ولَْدَعَةُ يحكم بوجداذ» وعاطفته. 
فهل لو كان أضعف الناس إيمانًا وأكثرهم عص يانًا يتردد لحظة في أن 
يقول: بل أفتديه بنفسي وأهلي وما ملكت يميني؟ فذلك الشعور هو 
مقياس تلك المحبة الراجحة التي تخامر قلب كل مؤمن. إلا أن الإنسان 
کثير النسيان» فتبقى عنده هذه یو وا ن ن 


 [‏ ا 


والطبع متحكمًاء ولكنه إذا ذكَرّ تذكر. فمن لم يجد في نفسه هذا الشعور 
ذا ذكَرَ به فهو کاذبٌ في دعوی الإیمان. 

قال القرطبي ما خلاصته: إن كل مَن آمن بالنبي ية إيمانًا صحيسًا لا 
يخلو من وجدان شيءِ من تلك المحبة الراجحة» حتى إن كثيرٌامن 
المستغرقين في الشهوات إذا كر النبي ية اتاق إلى رؤيته» بحيث 
يؤثرها على أهله وماله» بل منهم من يزثر زيارة قبره ورؤية موضع آثاره 
على جميع ما ذكر؛ لماوقر ني قلوهم من محبته» غير أن ذلك سريع 
الزوال» لتوالي الخفلات. اه( 

نعم» المحبة الكاملة الرجحان لا يقف الأمر فيهاعند تمني حياة 
الرسول والاشتياق إلى رؤيته» بل تتصل فيها محبة ذاته وتمني حياته 
بمحبة سنته وتمنيٰ علو كلمته وانتصار شريعته؛ إذكل شيءٍ من المحبوب 
محبوب؛ بل لا يكمل رجحان المحبة مالم تثمر تلك الوجدانات القلبية 
ثمراتها الخارجية» وتستتبع آثارها العملية. وممايعين على ذلك معرفة 
حكمة الشريعة» وأنها إنما وضعت لمصالح العباد في العاجل والآجل» 
فليس فيها أمرٌ إلا لمصلحة المكلف» ولا نهي إلا لدفع ضرر عنه. فإذا 
رسخت هذه المعرفة وطالعتها النفس آنًا بعد آنِ اتصل حب الشررعة 
بحب صاحبهاء وإذا انضمت إلى ذلك التجربة العملية باعتياد الطاعات 
ترعرعت نواة المحبة ونمت وآنت ثمراتماء حتى لا تكون رة عينه وراحة 
قلبه إلا ني العمل بطاعة الله ورسوله. 

وهاهنا مراتب متفاوتة بين فريضة ونافلةء فكلما كان المرء أكثر إيثارًا 
لطاعة الله ورسوله على استيفاء الخظوظ الدنيوية؛ كان أقوى لهما محبة 


(1) ت: ينظر : المفهم لما أشكل من تلخيص مسلم للقرطبي (۱/ ۲۲۷) بتصرف. 


o 


وأصح إيماتًا. وكلما تهاون في شيءٍ منها دل على ضعف إيمانه بهما وقلة 
محبتهما بقدر ذلك التهاون. فالاتباع هو علامة المحبة 
< کے وے ا و ر ےا و .ر ہ 1 

ودلیلھا: فل إن کشر بوت الداتیعوف€ [آل. عمران: [۳١‏ وبہذا تبین 
او ا ا و ا 
أكون أحب إليه. و تعلق صحيخ في حقيقة الإيمان ومجازه؛ لأن 
أضل الإيمان موقوفٌ على أصل ذلك لر جحان وکماله موقوفٌ على 
كال واف السان. 

والحَلَةٌ الثانية: 

«أن بحب المرء لا يحبه [لا لله جملة ةلا يحبه إلا لله): جملة حالية. 
ويقاس على المحبة ضدها. فيقال:وأن يبغض المرء لا يبغضه إلا لله. كما 
صرحت به رواية النسائي ولفظها: « وآن يحب في الله» ويبغخض في الله». 

والمعنى أن من تمام إيمان المرء ألا يكون في حبه أو بُغضه تاعا لحظ 
النفس والشيطان» بل يكون في ميله دائرًا مع الحق حيث دار؛ فيحب من 
يحبه الله من آهل الدين والاستقامةء لا لشيءِ سوى أنهم على حال ترضي 
N E‏ ۽ سوی 


أهم على حال تغضب الله . فمن وجدذلك من نفسه فقد استكمل 
الإيمانء وذاق حلاوته. وأما من كانت محبتة للغير لا تعتمد هذا الباعث» 


اختلاف البواعث. 
فمن حب كافرًا لكفره فلا شك أنه كافرٌ مثله» ومن أحب فاسقا 
لفسوقه؛ فإن كان رضاه بمعصيته من حيث إنها معصية ومخالفة لله» فتلك 


() لفظ «في: للسببية كما هو واضح. 


محاربة عدو لعدوه لا تجتمع والاإیمان في قلب واحلِ» وإن کان رضاه بہا 
لا من هذه الجهةء بل من جهة ميل الطبغ إليهاء كمن بُحب قاتل عدوه؛ 
لأنه شفى ضدره وأراحه من خصومته في أمر دنيوي ۔ كان ذلك نقصًا 
شديدًا في دينه؛ لأن الرضا بالمعصية معصية. ومن أحب أحدًا لا لطاعته 
ولا لمعصيته بل لدنياء كمن يحب الإنسان لمالة أو جاهه أو جماله أو 
قوته أو خسن بيانه أو نفع دنيوي يصل منه إليه فهو ناقص الإيمان أيضاء 
إلا أنه أقل نقصًّا مما قبله؛ لأن مقاومة هذه البواعث مقاومة لغرائز متأصلة 
في النفوس» وتعديل مزاح النفس على وفق الشرع و معالجة 
ومجاهدة طويلة حتى تسقط من حسابها تلك النزعات كلها وتحل محلها 
عاطفة الدين وحدها. وتلك مرتبة لا ينالها إلا أولو العزائم القويةء ولذلك 
لا نجدها إلا في الآحاد من المسلمين» فقلما يحب الرجل من يجفوه» ولو 
کان لله ولنّاء وقلما بُبغض من يره» ولو کان لله عدوًا. 

وربما اجتمعت بواعث الدين والدنيا على محبة شخص أو عداوته 
فيسبق الهوى إلى محبته أو بُغخضه قبل وزن الداعية بميزان الشرع» ثم 
يزعم صاحب هذا الوجدان أن هواه قد وافق رضا الله. وهيهات هيهات! 
فإن قوله بيو: «لا يُحبه إلا لله صيغة حاصرة لا يفهم ما فيها من الحصر 
على وجهه الحقيقي' حتی یکون باعث الدين محصًا خالصًاء أو يكون 
على الأقل هو الباعث الأولء ويكون جانب الدنيا إن جاء بعد ذلك جاء 
ممما وعلاوة. 


() أما إن أخذ الحصر على وجو إضافي بمعنى أنه: «لا يبحب أحدًا لعداوته ل٠‏ فإن هذه الخصلة 
تصير من أصل الإيمان لامن كماله: ( لايد مت ياو ليو لر راون من 
حا اه ومو وکر ڪا ءاخر أو اتەخ و لحور ع 
[المجادلة:٠۲].‏ 


بل المؤمن الكامل تتحول في نفسه البواعث الدنيوية بالنية والقصد 
بواعث دينية متى كانت معتبرة في نظر الشرع» وذلك بأن يلاحظها من جهة 
a‏ 
ا من شکر الله» قال کا: امن 
E A GD‏ 
واا و ا ا 
يألفون ويؤلفون. قال لا الممن يالف ويزلف .ولا خير فیمن لا يالف 
ولايؤلف. وخير الناس أنفعهم للناس؟ ٠‏ / رواه اسدارقطاني باسناد 
صحيح. ويقاس على ذلك ما أشبههءف نَا الأعَمَالُ باليَاتِ LL‏ لكل 
امرئ ما تَوّی»". 

وبعد» فالمحبة في الله من وسائل التأسي بالصالحين في هديهم 
وخلقهم؛ لما جبل عليه الإنسان من الميل إلى محاكاة من يحيه» 
ثم هي بعدذلك من أسباب مرافقتهم ني الجنة» ولو لم يصل 
المحب إلى درجتهم في العمل. فمن فاته بعض الكمال فلا يفوتنه 
محبة أهل الكمال. 

روى الشّسيخان وغيرهما أن رجلا جاء إلى النبي ب فقال:متى 
اغ ار ت اعدو ل ا و 4ا 
من كثير صلاة ولاصوم ولا صدقةء ولكني أحب الله ورسوله. 
فقال بها نت مع من أحببت». قال أنس: فما فرحنا بشيءٍ فرحنا 


(۱) ت: أخرجه آحمد ني مسنده (۱۲/ ٤۷۲‏ ح رقم ))۷٥۰٤‏ والترم في جامعه» أبواب البر والصلة ۔ 
باب: ما جاء في الشكر لمن أحسن إليك /٤(‏ ۳۳۹ح رقم ,)۱۹١١‏ وقال تبه: هذا حديث حسن. 
(۳) ت: أخرجه الطبراني في المعجم الأوسط (1/ 2۸ ح رقم „(OoVAY‏ 


)۳( ت أخرجه البخاري ي (اصحيحه» باب: بدء الوحى .)١/١(‏ 


بكر وعمرء وأرجو أن أكون معهم بحبي إياهم» وإن لم أعمل بمشل 
أعماله. ّ 


۴ رو a‏ 
والخلة الثالثة: 


«أن يكره أن يعود في الكفر كما يكره أن يعسود في النارا» وفي 
رواية:«أن يعود في الكفر بعد إذ أنقذه الله منه كما يكره....» إلخ: 

العود: يطلق تارة بمعنى الرجوع إلى ما كان فيه» ويطلق تارة 
ور 

اقرا ل ائه کنبا إن عدا ف يليک بد إذ َا أله متها 
4 [الأعراف:۸۹] بمعنى: o‏ المهجرر 
الروك ما اه هر ار ار اد ا و 
ا 


فتشمل هذه العلامة من سبق له عهذ بجاهلية» ومن نشأ على 
اللإسلام من حين عقل. ويشبه أن تكون العرب قد فرقت بين 
المعنيين بالحرف» فالعود بالمعنى الأول يتعمدى ب«إلي ٠‏ 
وبالمعنى الثاني يتعدى ب«في)» ومنه قوله اة «العَائِد فِي هبيه 
کالعَائِدِ ِي هينه رواه الشيخان وغيرهما"'. 


)١1(‏ ت: آخرجه البخاري في اصحيحه» كتاب أصحاب النبي ية _باب: مناقب عمر بن 
الخطاب أبي حفص القرشي العدوي د (/ ۲١ح‏ رقم ۳۹۸۸)ء ومسلم في صحيحه؛ كتاب 
البر والصلة والآداب۔ باب: المرء مع من حب .)١١١()۲٦۳۹(‏ 

ات أخرخه الاريك اله ره رارض لها ب مر اعد انوج ن 


هبته وصدقته (۳/ ۱١٤‏ ح رقم )١1‏ ومسلم في اصحيحه» ك: الهبات تب تحريم الرجوع في 


— CD 


والنار: إا آن يراد بها نار الدنيا؛ لأنبا أقرب إلى العهد. وإما آن يراد بها 
نار الآخرة؛ لأنها غاية الكفرء وكثيرًا ما تستحضر الغايات عند ذكر مباديهاء 
بل قد تتمشل الغاية في المبدأ حتى كأنهما شيءٌ واحدٌ: وني مشل ذلك يقول 
لله تعاالى: إت لين a EG Re‏ 
ON NER‏ وسَيصاونَ سَعرا € [النساء:٠٠]‏ هذا 
ولا بخفى على المتأمل أن هذه الخلة الثالثة راجعة إلى الأولى مؤكدة لها 
كما يوَكدُ إثبات الشيء بنفي نقیضه؛ فان مَنْ کان الله ورسوله حب إليه 
من کل محبوب کان الکفر بالله ورسوله أبغص إلیه من كل مبغوض ولا 
شيء أبغضي في الالام الجسية من العذاب بالنار قيكون اله التضسي من 


النار في هذه الرواية نار الآخرة» وأما في الرواية الأخرى:«لايجدأحد 


حلاوة الإيمان حتى يحب المرء لا يحبه إلا لله» وحتى أن يقذف في النار 
أحب إليه من أن يرجع إلى الكفر»" إلخفيراد منها نار الدنياء وبذلك 
يجمع بين الأحبية في هذه الروايةء وبين المماثلة في الرواية الأولى. 
«أخرجه الخمسة إلا أبا داودا: كلهم أخرجوه في كتاب الإيمان. 
فالترمذي في باب منه غير مترجم» والبخاري والنسائي في ب: حلاوة 
الإيمان. ومسلمٌ في ب: از شال م ا ر انان 
RR‏ 


ao 
o 


الصدقة والهبة بعد القبض إلا ما وهبه لولده وإن سقل .)۷()١۹۳۲۲(‏ 
(۱) ت: أخرجه الببخاري في صحيحه)» كتاب: الأدبء باب: اللحب ف اللهء ٤/۸)‏ چ 


.)٦۰ ٤۱ رقم‎ 


e‏ الحديت التالت 
کدی ر a‏ 4 قال: قال رسول الله لله ا : 
e‏ ل ERN‏ 5ن ريي والشۇين ن امه 


E رجه‎ 


2 0 س 0 
: و 


ع 


e‏ تفدمتټت ترجمته ص 


يكشف عبن أصل حقيقة الإسلام بمعناه النظريء أو بمعتاه الجامع 
نط والعمل؛ لہا ٠‏ تعطينا من خصال الإسلام إل شعبة واحدة 


ب افرعبة تاع سينزب 
الضادق من المنافق آرت مخرح م التعزيف ا بذکز غلامته المطردة 
خلعکس كأنه غل يقول: إذا رأية يتم الرجل يتحامى أن يضار المسلمين 


يز آنه لما :ال 


(۱) ت: e‏ :لملم م مَنْ سَلِمّ الاس مِن سانو وَيَيِي 
المي من ية الاس على ائم وأشرَالون»» أخرجها النسائي في سننه» كتاب: الإيمان 
وشرائعه» باب:صفة المژمن (۱۰۴/۸ ح رقم/ .)٤۹۹٩‏ 

(۲) ت: أخرجه الترمذي في جامعه» كتاب: الإيمان»باب: ما جاء في أن المسلم من سلم 
المسلمون من لسانه ويده(٥/‏ ¥ قم/ ۷ ) والنساتي في سننه٤»‏ کتاب: الايمان 


وشرائعه» باب: صفة المسلم (۸/ ٠٥‏ ١ح‏ رقم 7{. 


بلسانه ويده فاعلموا آنه مُسلمٌء وإذا رأيتموه يتحرى مُضارة المسلمين من 
بين الناس» إما بلسانه بغيبة أو نميمة أو شتم أو قذف أو لَّمزٍ» وإما بيده 
باکر ار ااب لاا ا ار فی 
من الإسلام في شي ون کان ممن يدعي الإسلام. ذلك آنه لا يتحامی 


pe 


إيذاء المسلم بوصف كونه مسلمًا إلا من هو مله مثله ل ركا ینکر 
[الفتح GE Ore ER‏ 


ga‏ وو 


3 رتا ڪات لمڙين ن يغ ما إ لسا 4 [الساء:4۲] « 


ومن هر ES‏ َو Dk E‏ :۳ لاية.p‏ 8 
ی آن ي َة ف اه EE ٤‏ يم و ف لدت 


ار e‏ :14[ ولذ ودورت زیت رَالمُوْمَِبِ 


َير ما ا کا قَقَر اختلراً به وَإفَْا 
[الأحزاب:۸٥]:‏ هذا تسا ٤‏ فهم مغزی اا 


() كالاطلاع بالنظر على العورات» والسعي بالقدم في المضرات» وأكل الطعام بغير إذن 
صاحبه» وهلم جرًا. اا ان راليد؛ لأہما أكثر الجوارح تصرفا. بل قد بُكنى بكسب 
ا ل ل 

() إذا تحقتق أن وصف الإسلام هو العلة في المسالمة أو الإيذاء كما يوذ به تعليق السك 
بالمشتق كانت هذه الجملة بمنطوقها ومفهو مها علامة قطعيةء وإلا كانت علامة ظنية. وأيّا ما كان 
فالتقييد بالمسلمين ليس معناه عدم وجوب مسالمة غيرهم مطلقا؛ بل يجب كف الأذى عن كل 
من يُسالم المسلمين من آهل ذمة ومعاهدين ومهادنين ومستأمنين» لكن مسالمة المسلمين واجبة 
بالأصالة» ومسالمة غيرهم واجبة تبعًا لهم لمسالمتهم إياهم» أما المحاربون فلا يجب كف الأذى 


عنهم» بل الواجب رد عدوانهم. 


وسال ا وهر أن الإسلام ي قوله :المسلم من سلم٣لا‏ 
يراد منه أصل العقيدة» بل يراد به معناه الجامع لكافة الأركان الواجبة» 
والجملة بما فيها من تعريف الطرفين جملة حاصرة بمنزلة قولنا: لا مسلم 
إلا من سالم المسلمين» وهر حص إضافي بالقياس إلى النقيض»› والمعنى 
أنه لا يم الإسلامٌ به أركالّه إلا لمن كف أذاه عن المسلمين» فمن لم يسلم 
المسلمون من أذاه فهو غير حري بأن يُطلقَ عليه لقب المسلم في معرض 
المدح والئناء؛ لأنه ضع من الإسلام أ شطریه» فال سلام عبادة 
NT‏ ولا تمام له إلا باجتماع رکنيه. 


وليس المعنى أن مسالمة المسلمين هي جملة أمر الدينء وإنما 
المعنى أنها إحدى شعبه الواجبةء وأا منه بمنزلة ما لا يتم الشيء إلا به 
وهذا كما نقول:لا إنسان من دون رأس»أولا متعة في الحياة بفقد البصرء 
نعني آنه لا غنى عن الرأس والبصرء ولا نعني أن الرس يُعْني عن القلب 
وسائر الأعضاء الرئيسة» أو أن البصر يُغني عن السمع وسائر الحواس. 

وإذن فلا يصلح الحديث متكا لأولمك المفرطين في جنب الله 
الذين إذاقيل لهم: اركعوالايركعون» وإذاقيل لهم: أنفقوا 
يكنزون» ثم يقولون:الدين المعاملةء ومادمنا لانؤذي أحدافنحن 
خير ممن يُصلي ويصوم» كأن من أحسن معاملة الناس لاحرج 


() ومن زعم أن الدّين إنما هو «علاقةً روحية بين العبد وربه لا صلة له بشؤون الناس» كما تَعَیّ 
به بعض من كان يحمل الألقاب العلمية في هذا العصر - فقد ضل ضلاڵًا كبيرًا. كيف وكتاب الله 
بين أيدينا لم بُغادر من سياسة المجتمع صغيرة ولا كبيرة إلا أحصاها! وهل يمكن فصل 
المعاملات من الدين إلا ببتر جميع أحكام المواريث والبيوع والمداينات والجنايات والحرب 
والسلم وغيرها من جسم «القرآن؛؟ وهذا هو الإيمان ببعض الكتاب والكفر ببعضه» وهر كفر 


صراح؛ لأنه جحد لما يُعلم بالضرورة مجيء الذي به. 


رغلية إن أساء معامللة اي كلاء إذنذلىك لا يؤديه الحديث بمنطوقه 
فة ولا يكن التمسك فيه بمفهومه شرعًا. 

أما اللغة: فلأن هاهنا فرقًا بين أن نقول :لا مسلم إلامن سالم 
المسلمين»وبين أن نقول :لا يُسالم المسلمين إلاسيل ۱ 
الحديث على الوضع الثاني لكفى في الإسلام جانب الجعاملة أماوهو 
على الوضيع الأول فكل ما يدل عليه هو أنه لابد في الإسلام من المسالمة 
a aS GG I‏ 
الشريعةء ولو ترخص أحدٌ لظاهر الحديث في الاستغناء ء بحسن معاملة 
الخلق عن حسن معاملة الخالق لقيل له: أرأيت لو قال ي لاصلاة إلا 
بطهورءأولا صلاة إلا بقراءةأكان ذلك رخصة في ترك سائر شروط الصلاة 

من الستر والاستقبال» أو سائر ر کانہا من الركوع والسجود؟ فإٍذا كان لا 
يغني شرط عن شرطٍ ولا ركن عن ركٍ» فكلك هاهنا ليس التنييه على 
a i‏ 


وأماالشع: ققد بلغ من عنايته بأمر العبادات أن الحقها بالأصول 2 
الأعقَاذية ختی قال 5 فیما رواه مسلم وغیره:«إِن بين الرجل وبين 
ا وأصله في القرآن قوله تعالی: قن 
تاوا اقام اله وا آڪوه وڪ الي 4 
[التوبة ١‏ فجعل الأخوة ي الدين موقوفة على إقام الصل<ة وإينا. 

ا این ای اوا و 


() ت: SS DT‏ الإيمانءباب: بيان إطلاق اسم الكفر على من ترك 
OFDAY) aid‏ < ` 


0 


بل نقول: إننا ما اصطلحنا على تقسيم الشريعة إلى العبادة والمعاملة 
إلا لتمييز الأعمال الموجهة إليه ‏ تعالى بغير وساطة الخلق عن الأعمال 
الموجهة إليه عن طريقهم» وإلا فالأعمال كلها في الحقيقة لابا من 
توجيهها إليه ‏ سبحانه ‏ قصدًا لتعظيمه والخضوع لأمره» ومن هذه الجهة 
لنا أن سمي الدين کله عبادةٌ كما سماه الله تعالى ‏ حيث يقول: # وما 
اق ال ولاش إل يدون 4 [الذاريات: »]١٠١‏ فذلك الذي 
يُخالق الناس بخلتق حسن إن كان يفعل ذلك لمجرد إقامة مصالح الدنيا 
ويعامل الناس للناس فلا خلاق له في الآخرة» بل أعماله كلها هباءٌ منشوز 
وسحاب بقَيعَةٍ كأعمال الكافرين» وإن كان يفعل ذلك بنية الامتثال لأمر 
لله فكيف يمتثل أمرّه في حق غيره» ولا يمتشل آمرّه في حق نفسه؟ اليس 
دير الله حى أن يقضى؟. 

هذا قدرٌ مفروغ منه» فلا شبهة لعاقل في أن العبادات من الدين بمنزلة 
الاس مر الان ما لر اا ااا ت د 
الحديث لبيان هذه الناحية المفروغ منهاء وإنما سيق لبيان تلك الناحية 
الخلّقية الاجتماعية التي يتهاون بها كثيرٌ من المنتسبين إلى الدينء ولا 
لرن يا حال رمرم الاد فن اة والصو م راتافا قابا 
من نوافل الدين وكمالياته» فبيّنَ النبي اة أن الإسلام لا يتم إلا اء وأا 
- من صلب الدين وإحدى واجباته. 

وملك الت دول احا وهر آنه ليس المقصرد م الجديك 
مجرد التنبيه على أن هذه الشعبة واجبة كسائر الواجبات» بل جعلها 


( 0 فاته لين حى مو فرق الناسن إلا وه حن قهن تال أقله نة امال امه ولا عکس. 


ا 


بالمنزلة العلا من شعب الإسلام» وجَعَل ماعداها من الشعب إذا قيس 
إليها كأنه ليس شيئًا مذكورّاء فاللام فيالمسلمليست لأصل الحقيقة تعريفا 
لها بعلامتها كما فى الوجه الأول ولا للحقيقة الجامعة توقيفًا لتمامها على 
إحدى خصالها كما في الوجه الثاني» بل هي للحقيقة الادعاتية قصرًا للنوع 
على فر من أفراده؛ لآنه أكمل الأفراد وأحقها بالاسم فكان غيره بمنزلة 
العدم» کا نقول:«العالم فلانْ»»وکما قال ة: «الْحَح عرفا رواه 
أمسحاب السّنن". يعني أن الوقوف بعرفة هو أعظم أركان الحج؛ لأن من 
أدركه فقد أدرك الحج» فكأنه هو الحج كله. هذا سلوب معروف في 
اللغةء فعادة البلغاء إذا كان للحقيقة فردان وكان أشهرهما الذي ينساق 
إليه ذهن السامع ھر اھو یاو ار لته إلى أقواهما ۔ أن يضعوا الكلام 
على نفي الاسم عن الأول» وإثباته للثاني» حتى قد يُجاءٌ باانفي والإثبات 


صر یحیں . 
e.‏ » اا 6۰ء و ر ر ھآ E‏ 
من ذلك قوله ية : ليس الشديد بالصرَعةء إِبمَا الشديد الذي يمدك 


م 


EC IE E E O 


() يشهدٌ لهذا ما جاء في الحديث الآخر عند الشيخين «قالوا: يا رسول اث!: أي الإسلام 
أفضل؟ أو أي المسلمين أفضل؟ قال: من سلم المسلمون من لسانه ويده». 

(۲) ت: أخرجه النسائي في «سننه)ء كتاب: مناسك الحج»فرض الوقوف بعرفة (۳°1/9 ج 
رقم ۳۰۱۲)» والترمذي في جامعه كتاب: الحج» باب: ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك 
الحج (۳ ح رقم «(AAS‏ ابن ماجه في «سننه). كتاب: المناسك باب: من أتى عرفة قبل 
الفجر» ليلة جمع (۲/ ۳٠٠٠ح‏ رقم .)۴١٠٠١‏ 

(۳) ت: أخرجه البخاري في صحرحه)ء كتاب: الأدب باب: الحذر من الغضب ۸/۸ ح 


رقم »)1١١١‏ ومسلم في «صحيحه٤ء‏ كتاب: البر والصلة والآداب» باب: فضل من يملك نفسه عند 


الغضب وبي شيء يذهب الغضب .)٠١۷()۲٠٠۹(‏ 


ا ت ا 6 . 2 زص ږ 
غ الس وق ر ل المسكين الد طرف على الاي فد 
اللقمة واللقمتان» والتمرة والتمرتان» ولكن المسكين الذي لا يجدغنّى 
و ا و 
يُغنيه» ولا يفطن له فَيْتَصَدَق عَلَيْهِ وَلا يوم فيسأل التاس»» وكلها في 
الصحيحين وغيرهماء وهو في اللغة كثيز. 
َس مَنْ مات فَاستَرَاحَ بمَيْبِ إتمَا الْمَبْتُ مَيّتُ الأحْياء 


۶ 


? 


جعل الموت الأدبي بالذل والصغار هو الموت بالحقيقة؛ لأنه شد 
على الحْرٌ من مفارقة الروح للبدنء حتى كأن الموت الحسي إن سى 
موتا فعلى وجه المجاز. 

فعلى هذا المنهج كأنه اة يقول:ليس المسلم بذلك المصلي الصائم 
الذي لا يتورع عن أذى الخلق» وإنما المسلم هو من كف عن الناس أذاه 
وأراحهم من شره. 

نعم؛ العبادات هي شعارٌ العقيدة وعنوانهاء وهي أمس بالدين من 
حیث هو دیل لله کما قررناه آنفاء وتقدم تقریره بوجه آخر (ص٩۱۸)‏ 
لكنها مع عظمتهافي نظر الشارع هَيْتَةفي العمل» مُيسّرةٌ لمن أرادء لا 
2 
تستغرق الأوقات» ولا تصادمها شهوة النفوس» ولا تقع في تيار الغضب› 
فليس للقائم بها أن يفخر كثيرًا بقوة إرادته وضبط نفسه» وإنما تختبر 


(1) ت: أخرجه البخاري في «صحيحه» كتاب: الرقاق»باب: الغنى غنى النفس (۸/ ٩٠١‏ ح رقم 
٦‏ ))» ومسلم في صحيحه كتاب: الزكاةءباب: ليس العنى عن كثرة العرض .)١۲١()٠٠١١(‏ 

0ق رج الى ق اج 1اك بقل اة شاك 
رالناس إلحاق #[البقرة: ۳ وك: الغنی (۲/ ١۱۲ح‏ رقم »)۱٤۷۹‏ ومسلم ك: 
الزكاة» ب: المسکین الذي لا یجد غنی» ولا يفطن له فيتصدق عليه .)٠١٠()۱١۳۹(‏ 


9س 


همم وتبتلى العز اتم في مدان المعاملات؛ إذ هي أشد القسمين عناءًء بل 
هي ا حقوقا في الدنياء وأثقلهما حسابًا في الآخرة. 

ما تشعب ی الدنيا N‏ که ی فيه بين التي 
ارق ی راا کرد ال ر ق واک م 
جقوق الإنفراد. 


وآما صعوبة أمرها في موقف الحساب؛ فلأآنه لأ نجاة منها إلا باجتياز 


( ص٩٣‏ ۱۲) وفيه أن من أتى الله يوم القيامة بصلاته وزكاته وصيامه» وقد 
آذی الناس بلسانه ویده قامت عليه الغرماء فاقتصت من حسناته» حتی قد 
يُصبح هنالك من المفلسين. 
لا عجب إذن أن يوجه النبي ية عناية الجمهور إلى ناحية المعاملات 
ب البليغ» كآنه يقول:ليس الشأن أيها المسنامون في إقامة 
الصلاة تاءالزكاة رصوم رمضاف فتلك وإِن کانت أحق الحقوق وأول 
الواجبات» إلا با بداية اللإسلام» وهي في متناول كل عامل» وإنما الشأن 
الأكبر في حمظ اللسان والجوارح» وتحري الحلال والحرام من الأقوال 
والأفعالء تلك هي المهمةء لا يضطلمع بحملها إلا الفحول أولو القوة 
الذين لا يأكلون أموال الناش» بل يكلؤونجاء ولا يَقُرُون أعراض الناسء 
بل يمر وتهاء ولا يسفكون دماء الناس» بل يحقنونهاء ولا يظلمون الناس 
شيئًا مما قل أو كثر. أولئك الذين إذا حاطبهم الجاهلون قالو' سلامًاء وإذا 
مروا باللغو مروا كراماء وإذا ما غضبواهم يغفرون» وإذا ما قدرواهم 
يعفون» وإن ذلك لمن عزم الأمور. 


ف ایال شر لی مایمن هاا تن 
يلوح بما فيه من الجناس البديع إلى آن هذه الشعبة مي الأصل في تسمية 
المسلم مېذا الاسم» وان منھا اشتق اسم الإسلام کان معنيأسلم: جعل 
الناس سالمين من آذاه» ولیس معناه فقط: جَعْل فيه سلما لله. وكم في 
خسن هذا التعليل من إغراءِ على المسالمة وتحذير من المُضارة؛ إذ 

ھم 
يجعل الذي يؤذي الناس وهو يحمل لقب الإسلام کانه یحمله زور 
وينتحلة انتحالاء وهو ليس له بأهل. 

وكذلك نقول في قوله َ:«والمؤمن من أمِتَة الناس على دمائهم 
وآموالهم“:فإن هذه الجملة لم يؤت بها إعلامًا بفريضة جديدة زائدة على 
ما قبلهاء بل يها على أن هذه الفرائض المذكورة ينطوى عليها لقب 
الإيمان كما يتضمنها لقب الإسلام» وذلك أن الإيمان مأخودڏّمن 
الأمن» كما أن الإسلام مأخود من السلام. 

هذا وغنيّ عن البيان أن إيذاء من يستحق ق الاأيذاء القواف 
والتأديبات الشرعية خارج عن موضوع هذا الحديث. 
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ثانیا:- المخارمن: 
« شرح الشمائل المحمديت» ) 


لنْضيلت العلامت الشيخ/ ) 


سی س 


: 
از‎ <R aE cD» «RD aE . dR» aD E> aD  «<BES av AnD» 
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التعريف بالشيخ ( محمد خليل الخطيب كنانه): 

كانت ولادة الشيخ - غفر الله له- في قرية من صعيد مصر تسمى (َيْدَة) إحدى 
قری مرکز ( أخيم) التابع لمحافظة سوهاج » وكان ذلك في اليوم التاسع في. شهر 
ا وتسعمائة وتسع للميلاد » وينتهي نسبه إلى رسول الله د وأنعم الله 
عليه بحفظ القران الكريم في طفولتهء والتحق بمعهد أسيوط الديني » وحصل على 
شهادة الابتدائية سنة ١٠۱۹م‏ ثم حصل على الثانوية الأزهرية سنة۱۹۲۸م وشهادة 
العا مية سنة ١۱۹۳م‏ وشهادة التخصص ( الدكتوراه الحالية ) في اللغة العربية سنة 
ھم 

مؤلطاته : 

لقد أثرى 4 المكتبة اللإسلامية بمؤلفاته المتنوعة › فلقد صنف في الفقه والحديث 
واللغة والشعر والقصص والتفسير والتراجم » ولعل ما ساعده على ذلك ملكته 
المتقدة» وذوقه الرفيعم وصبره الجميل » فكان مثالاً للعالم والأديب » والباحث المتئد 
والمنقب الصبور - فهل أتاك نبا كتابه الفريد ( إتحاف الأنام بخطب رسول الإسلام - 
ه4-) الذي زين المكتبة الإسلامية بها حواه من خطب رسول الله بي كاملة ومرتبة 
و الشيخ الإمام في مدة خمسة عشر عامًا . وهل وصل إلى مسامعك 
خبر كتابه القيم : ( غاية المطالب في شرح ديوان أهي طالب) الذي أعده الشيخ في عدة 
سنوات غاص خلاها في بطون أمهات كتب الأدب وغيرها من كتب العرب بحا عن 
شعر أبی طالب حتی جمع شتاته » ورتب آبیاته » ووضح غامضه » وبين مشکله › 
ساعده على ذلك ثقافته الواسعةء وزاده الكثير من مفردات اللغة » ولا عجب فهر 
شاعر كبير ؛ له في الشعر باع وأي باع ولو اطلعت على ديوان شعره ( سيطبع قريبًا إن 
شاء الله) لتملكك العجب إذ إن الشيخ الإمام مع أنه أوقف شعره على الرسول بز إلا 


أنه كان يعرض كيرا من القضايا التي تتصل بالإسلام من قريب أو بعيد بطريقة 


e 


تخاطب عقلك » ولا تعارض وجدانك » ويرد على كل تساؤل في نقسك فلا يسعك 
إلا التسليم بم قال » إذ ليس ما قاله إلا عين ما جاء به الشرع الحنيف فكلامه كله لا يخرج 
عن آية أو حديث أو ما تواتر عن الأئمة الأعلام. أضف إلى ذلك أن لكتاباته مشربًا خاصًا 
وطريقة لحد عنها أبدًا. فما وافق الشرع كان الشيخ الإمام ناقلاً له موضبحًا إيا» وما خالف 
الشريعة ضرب به عرض الحائط ونفّر منه فهو لسان حق يدعو إلى الله على بصيرة. 

وإن تعجب فعجب أمر تمكن الشيخ الإمام في اللغة إذ تمكن منها أيما تمكن › وآية 
ذلك ( آلفية ا لخطيب في فن الصرف) التي نظمها ثم شر حها شر حًا وافيًا لا يدرك قيمته 
إلا أئمة اللغة العربية وفرسانها . 

وكتابه القيم ( القصص الحق لسيد الخلق §4) خمسة أجزاء الذي جع فيه القصص 
النبوي الكريم ثم شرحه وعلق عليه تعليقًا علميًا. بارعا » وهذا کله یژکد مواهبه 
المتعددة التي تجسدت في شخص واحد هو شخصه الكريم 4 ومها يكن من شيء 
فإن هذه المصنفات ما هي إلا غيض من فيض وقليل من كثير إذ لمولانا الشيخ الإمام 
من الكتب القيمة ما يماثل سنوات عمره المبارك . ٠‏ 

وفاته : 

استمر الشيخ الإمام في نشر تعاليم اللإسلام بين الناس بالقول والعمل والعطاء 
حتى لقى ربه عن سبعة وسبعين عامًا عشية يوم الجمعة الموافق الحادي والعشرين من 
فبرایر سنة ٩۱۹۸م‏ وكان مثواه بمسجده العامر بمدينة طنطا حيث أسس طريقته 
وكانت إقامته الكريمة الحافلة بكل أوجه الخير» غفر الله لشيخنا الجليل وجزاه عنا 
خر الجزاء » وصلى الله على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


BE 


-١‏ باب ما جا في صفة مراح رسول الله -بل:.. 

المِرَاح بكَسْر اليم مَصْدَ مَصدر ر مَارَحَ كالمَارَحَة وهم قياسِيَانِ » وَالْمُرَاح بِصَمهَا 
مَصْدَر سَاعيّ » وهو الإبسَاط مَحَ الْعَبرٍ ِن عَيْرٍ ياء لَه » وه ارق الإسْيَهُرَاء 
وَالسحْرية » وَإِتًا كان - ي - مرح لاه كانت له الها به الْعْظْمَى فلو مازح الناس 
AY N‏ :» 

لَه مَهَابَة ْقَلِهدًا كان يبيط مَحَ الاس بالْمُدَاعَبة َة وَالطلاكَة وَالْبسَاسَةَ 

وعَن عَاركَة- رضي ال عَنْها- أنهٌ-ي- كان يَْرَح؛ وَيَمّول: ان A‏ 
الْمَرَاحَ الصَاوِق في مزجي و» » لن لا بغي الْمْدَاوَمَةَ عليه لاله يورت الصحكوقَسو؛ 
فلب َيَشْعَل عَنْ ذکر الله؛ و 0 في مَهَامَاتِ الڏينء ويول في كر مِنَ الَأَوْقَاتِ 
الإيدَاءِء اة وجب الْجقَد وَيْسْقَط الْمَهَابةء قَالإفْرَ اط فيه مهي عَنه وَالْمُبَاح: ما 
ا HENE‏ رَمُرَالَسه؛ کا كانَ-پاز- 
ll‏ ا و قول امام الشَافِيِيّ:. 

افد طَبَحَكَ المخد ود بالچد رَاحَةَ يم وَعَلَلهُِكَيْءِ ِن امزح 

وَلَكِن إا أعَطية الْمَرح فَليكُنْ عل قذر ما يُْطى الطَعَام من ِن الولح 

حاوف لباب ستة: 

- ن تس بن مالك أل الي - ا قال لَه: ديا دا | ذتيْنٰ». 

١‏ قال که أي لأس وَقَرَلهُ ا ذا الأذنَنِ ا لاقن اتون 
ال اڪن الصابطتَينِ لا سَمِعَتَاهء وَصَفَةُ ذلك مَذحا لَه؛ لِدّكائه وَفِطَْيِهِء وَكَانَ دَلِكَ 


ELC‏ وے, ر ا9ر رو٣‏ و و 
مرَاحا م مَعَ كوه صجیحا؛ لن ني التعْبير N AE‏ 
سه عبر اشهه» ئا قڏ وهم أنه يس من الْحَوَاس الَأذْنَانِ » أو أنه حص ا فهر من 


س 


ةفر جه وَلطيف أخلاقه-ئية-. 


وتر ر 


۲- عن انس بن مالك قَالّ: ِن گان سول اله -4ا- لياط حتی يمول لخ لي: 
فیا با عَم ما َل النعَبر؟» . 

قال اپو عِیسی: « وَفِفْة َا الْحَدِیثِ ان الس -ل- گان ارځ. وفیه: آنه گنی 
لاما صَغِيرًاء قال له: يا با عَمَنر. وفیه: آله لا َس أن بی الصَنٌ الط لعب پو. 
ڑا ال ل ال -کل-: دیا ابا عم ما قعل النْعَير؟»؛ لاه گان لَه ُعَيريَلْعَبُ 
قات فحز العم عليه رة ال -ل-: یا با عَمبّر ما َل النْعَير؟٠.‏ 


i E Cag E $‏ ا 
و إن کان» ی انه کانء قان فة » وَقَولة:« لَيْحَالطتاا باز حتاء وف القاموس: 


.¢ 
م ت 
0 


0 
و 


را د س ا کے رە س 2 4< ا 4 < ۴ہ 
حالطه: مارّحه» والمرًادب«تا»أنس وأهل بَيته» «حتى يق ول غاية فى قله حالطتا أي 
dê‏ 3 ور 2ر 


انتهت اة ل إل الصغير ص اهلا ومداعته وَالسوًال عن طبرو وله لآخلي» أي 


¢ 


15 tw 


ا ST‏ کا ےو و رک که oor ro‏ ہے ٭) CT‏ 
من الام كان صغيراء واسمه كبشة وأبوه أو طلحَة ريد بن سيل الاأنصار 


N 


وںء 2 


ر ٍ ر 8 و د 2 ة و 4 ئ ص 
قول :يا با عم ما قعل النعير؟؛ بالتصضغير فيه ٠‏ قيوخذ منه: وار تصذير الاسم ولو 
A E TT e A‏ 
يوان غار الادمي . آي ما شانه وما حاله؟ وما ساله مع علره به تعجبا منه أو ملا 
Sof ora g8‏ او رو ٩ o‏ 2 ا 0 ەو a‏ 
له وتالا لِلسرُور عليه » وَلِذَلِك بدا الصَغِبرَ بالخطاب حَيْث لا يطلب ينه الراب » 
رب ےه .و م ر < 22 oe sz L_7‏ ه 2 مره 
وهو غير عر بصم الئونِ وَقت الْعَيْنِ » وهو طائر كالْعْضفور أَحَر الونقار » وَعُمَر 
e‏ ك ٍ ٍِ و O a EAE RIS‏ 
ِي عُمْر بصم َسكُونِ وَالِْعل هُو الَأثر مُطلَقا وَالعََل ما كان مِنَ الْحَيَوَانِِقَضي» 
ر ا ص 0 وور i a‏ ر و م 1 ک6 توق ور لھ 
َو حص من الْمِعْل ؛ لأنه قد نسب إلى الْسحَيوَانِ الذي لا قَصد لَه بل قد نسب لل 
الْجّاد. 

ص 0 و مم o‏ ع رة َه ر ر 

وَيْوّحذ مِنَ الْحَدِيث: جوا السّمْع » وَمَحل التهي إا گان فيه كلف . 

ارگ و ٤‏ وور ق ت ۶ ۵ ۴ ەر وي ەور ى ° 

وال بو عيسّى» آي المصنف» ١‏ وفقه هذا الحديث) أي ما يفقه ويفهم منه» 


و 


ص و ص a۴‏ م u 4 2a1‏ م و EE‏ 
وَقولة: «گان يمازح۲ آي لِمَصلحة تطييب تفس المُخاطب» وَمَرَانَسَِهِ وَملاطفيِو 


رو ل عر ا ۵ ر rs‏ ر S2 Hm ‌ “e‏ ت ر م 
ومداعبيهء وذلك من کال خلقو ومَکارم اخحلاقوء ون جاه › وتواضیو» حتی مَع 


*7 ‘° صر ے صر ےد 2 0 ص e 0 o2‏ 4 2م“ رر 
الصَبيانِ» وَسَعَة صَذرِهِ» وسن مُعَامَلتهِ لاس «وَفیه آنه گتی عُلَامًا صَِرًا» وُو لا 


ر سے 2ے 


و رر e‏ و ر ا 
باس په لن لُه قد تون لِلسمَاول أنه و ا فاندَفْعَ ما 


رات وهآ لاا س أن يُعْطَّى الصبيٌ الطَيْرَ 


يلْعَب بوه » اکل با فيو تغْذِيا لِلْحَيَوَانِ »وهو مهي عله وَأجِيبَ بان 


وشار ر 


RE‏ لعزم اطخ اوتم1 
الْحَدِيث بريد عل الْحاتة أَفرَدَمَا ابن الْقَاص بجُزْء.ا ه. سيخ الوشلام راهيم 
جوري «يلْعَبُ پو ات فَحَر العام لهه کا ُو أن الصَِرٍِ ذا قق لَه 
«قارڪث أي باس آبا من ما قعل بر٤‏ ليسيه ريهب حر عليه ؛ 
E E‏ هه عب خر سب وان 

“تی قاو اکا ع - :قار :بارشو اك تاي 
الّ: َعَم » ع أو لا قول إلا حَما». 

a‏ به «إنْك داعبا بازحا من المُدَاعبة وهي المارَحة 
ER ES‏ ك «غير ر تي لا آقول إلا 
n‏ : إن قم قَصَدَهُم السوَال عن المُدَاعبة هَل هي مِنْ 

حصائصە - إا - كود تمنوعَة نا ورود التهي عَنْهَا ني وله --: «لا مار انحا 
ولا فزخ ولا یذ تزجداتشخیته أ صت بن صاب قل تر رع با 
فَأَجَابَ باه داعب لَك ا ية مول إلا حا قَمَنْ حَاقَطً على قول الْحَقَ مَعَ اء الْمَهَابَة 
SEPIA A‏ 
وَيقَول: «ٳِن اله لا يواد الْمَرَاحَ الصاو في مِرَاجه» › وَمَنْ ا اظ عَلى دَلِكَ فَلَيْسَ 
O IO‏ راح تخسن 
ققَالّ: ل ستة لِمَن مسن وَضَعَة مَوَاضِعَه › وَبالْجُمْاَة فَكَان - يا يَمْرَح ادرا وَل 


— 


2 
۰ 


ا لقي بهم من مايه نة لايا عَقِبَ التَجَليتِ . 

-٤‏ عن انس بن مالك أن رجلا تحمل رَسولٌ اله ل قَمالّ: «إئي اوك 
عل ولد ا فََالّ: يا رسو اله ما صم بوكر الاقَة؟ كمال -يل4-: َكَل تيد الب 
إ | E‏ ی ۴ 

ان رَجُد وان په بل « احمل رَو اله -ۇل ۋد طَلَبَ نة اَن َة أي 
بُعطيه وله راء «ققال: «إي حَاملك عل ولد ناوه وإ قال ذلك مَع أنه ادر 
مه الصَْيرمِنْ ولد الإيل مُدَاعَبة وَملَاطَمَة لَه «قَمَالّ» دَلِكَ الرَجُل : «وما أصتَع بوكَيِ 
الَاقَة؟» رَه أن الْكُرَادمِن وَلَد الَاقَة الَيْر لكؤنه امار من الإصاة 
والتعبير بالْو لی قال الڪ -: «وَمَل تلد الإبل» ل ول الوق قاع 
فول إلا ابل وج الوق جنع اق وهي نکی الَإبلٍ» قَالوبل؛ وز ارا ولذ 
الاق فَيَْصدی وَلَدُ النَاقةٍ بالگبرر وَالصَغیر» فکاتة يمول لو َكَرَت ا َمل ذلك فيه 


م مر 


إزادمگعَيرٍه ل أنه ِي له اسيع قَولا أن امل ولا يباور بردوِ. 

عنس ب مالك أن رجلا من آَل الباوية گان امه ارا وان يي لل الي 
- 4 َة من الباديق فيجهرة ال ك إا أراد أن رج كمال لنب -كلا-: إن 
اھر باویتا وحن حارو وان کل عة وکا رجلا کےا اء الي -ک- وما 


وهو ييي ماه َاحَصَة من لفو وهو لا صر ققَال: من هَدَا؟ آزسأني. قَالَمَتَ فَعَرَفَ 
ال-6 َمل لا يألو ا لص هر رَد الي الا ج عرق فَجَعَل الي - 6ا 


() الجر : صفرة تصيب الأستان » وهو أول المَلّح . 


کوک 2 


يَولّ: «مَنْ يضري هدا الْعبدَه فقَالّ: يا رول اله دا الله یدن گایہ دا قال الي - 
-: ین عند اله شت پگایر» أو قالّ: ١ت‏ عند لله غَال». 


«الْبَاوية حلاف الْحَاضرَة ا لها بڌوي؛ عل خلاف قِياس» «گانٌ اة 


لے بح 8 


ر اهر ا٤‏ وهر ابن و الأشْجَييٌ سهد بَذرًا «وكَانَ دي لل ال -ۇ-ا بصم 
الياعِمِنَ الإهُدَاء؛ رم بعت إلى احبر ىء إِكرَاماً له» «هَرِية من الباوية» ا يو جد با 
من تار وَنَبَاتِ RR‏ 
با ا لن من عَادټه بول الْهَدِة بخلاف الال بَعْدَه فلا ور لهم ق بوا 


ما اشنيّ في حح يجھر ال-۲ بُعْطبه ما يجهر به إل أله َا يُوينة عل 


ري ر 


و 


اهب إا أَرَاد أن يذهب إل أله بویا تفي مله مَا يَسفيدٌ 1 جل ٠‏ 


ص e‏ ل 2ں 


من باديه وحن حَاضروه أو ا ي ٤‏ له ما اجه من الحَاضرق وَهَدًاإركَاذ لا 

إل ممَابََة الهَدِية e‏ «دويابالدال المُهْمَلة- أي قبيحأصورئة ۰% 
یرنه وني الْحَدِیثِ: ِن اله لا ينر وركم مالم وکن ينر إل لويم 
راغالگٰ» «فاتاه الت يۇ خد مه جوا دُخول السو وخسن الْمُحَالطة «وَهُو 


تييع اهاي کل ها يسَمَع E‏ وَايَةَ: «قَرَبَةَمِنْ لَبَنْ» 


وَقِربَةمِنْ سَمْر وله : «قَاحتَصتۀ مِنْ لِه خلفه وهو لا یب i,‏ ي: أذْحَلَةُني حت حضنه؟ 


o ر‎ 


وه هو ما دون الإبط إل الكَشُجِوَجَاءَ من وَرَائه؛ وَأذخحل يَدَيهِ حت إبطَيْهِ وَالْحَالُ نه آذ 
يراه ره ال ةه بز اانه EE‏ إخدى ارين وَأخَدّ منهاعَل 
لے 1 دآ 


بيو ثم قال لَه آمك اريه كم قعل بالقِربة الأخرى كَدَلِك. تم عله وَجَاءَ مِنْ 


0ر2 ا 0 ر 
یو اتلد واک عند یتید کی لار وزعا من کلگ راز ایتا مت 


E س‎ 


من حلفه؛ OP ENE‏ «فقَال :من دا٤‏ ای حص مَدَاء و 
٠‏ ر E‏ و 9ر ر ەر و ا رچ سے 
3 رسلتي٤ٴيٰ‏ خلڼي» وَأطلقنِي. فالارسال: التخلية رَالاطلاق ول نسخه بعل قوله 


2 ك۶ ے 90رت 


«زيلتي» (مَنْ هَدَا؟)مَرَة اة وَقَولة: «قَالتَمَكَ٤أي:‏ ببَعْض بضر وَرَأى بطَرْفِه 


بوبه وَقولهُ: :«قَعَرَفَ التي - ٤-4‏ الْقَيَاس عرف أنه الي -يالة-ءوَقَرلة: «فَجَعَل لا 
يأو ما آلصَیّ طهر يصَذر التي -ف؛ أي رع لا ضرفي إلْصاتق هرو بَصَذر 
الس - یل نكا بو ذذ خيلا نرات ذلك الَإصَاق مِنَ الكالات الاش 
ت جل بکد فرع دولا ابنذ : لا يقَصَر وَسّامَضدرية ية هذا الْعَبَدَه 
أى: مع هدا الْعَبْدِ في الدمَامَة ويو م نه: جوا زغم الت بالعرص عل الع ني 
E SIT E E‏ «إذا»و. ق في جاب رط 
يٰ: ٳِٺ بعتي على قَرْض کون عدا ٳذا ني گاء دا٤‏ ايٰ: رَخيص ا داو 
السك من الرّاوي « عَالٍ٤بالْعَيِالْمُعْجَمة:‏ ضِدًالگايد. 
-٦‏ عن اأ سن قال : أت عَجُور لل الث -ل- › فَقَالّت: يا ر سول اه اذ اله 

ا فقَالّ: «يا 8 فلانِ» إن ن الْجَتة لا يدها جور قال : با 
فقَالّ: انروما اا لا تذخلها رهي عَجُورَه إن ن الله الى يمّول: 3إا اهنإ إنشا 
قَجَعَلْتَاهُن أبگارًا عرب رابا[ الواقعة: .]٠۰۳٠‏ 

, م لْحَسَنِ» أي الْبَصَرِيّ لِأنة الْمُرَادُ عند طاق في اضططااح ال 
N‏ «ًال» أي الْحَسَنْ اقلا عَنْ بَعْض الصحَابة» «عَجُور» أي امرَأة 
عجو اما عَجُورَة قلع رده «يا أ ُانِ» كان لرَاوِي يي اسما تاها عله باه 
فان «أنشَأتَاهُرٌ ناء لتا اء اة لقا جَدِيدّاء «قَجَعَلَاهُن آبگارًاعَدَاری» 
إن وطن كثیراء فحلا تاها لجل برا «عربا بات إل ازوَاجِهن جم 


عروب «آثرَااءمَسَاوِياتِ في السََ٬‏ وهو سن تلات وََلاثِنَ ستَة. 


رر ٤ e‏ ‌ م ۰ ۳ © hs P,‏ 
والمَرحَ لا تَقَرَبة إلا صَادقا في درو ريل من إ اکا 
أو َنَعَل جاو أو تَرَّی جل السروربوإل اکا 
كم جزمن جف وَآذْمَبَ َيه ارال م حى روشب عرَاگا 


گم حفط العَالي بو وّكَرَاث سف الت ِن گریم سَاگا 


۲ باب عبادة ۰ -ۇاا-. 

E‏ بَا الوم باب الاد لان توم - ية من أجل الْعَادَاتِ و وَأكُمَلِ 

٠‏ والغادة فی غايَة الخضوع وَالذلُل. ورت ف نع یا یز 
E‏ وصوم وها إل رولف “ 

والتحقيى: أله - 1يبد PE‏ 

مَصْبوعَاتِ اش وروم العِبَادَاتِ لبَاطبية وكرام من َم عله مِنٌ الصَيمَانِ نه ا 


E \ 


ا س ےک ص 


A GE 
HE ڪن الْمُغِيرَة بن شب - قال: صل ر شول الله ل حَنّی انتقََّت‎ 
ميل له: آلف مدا رذ مر الك ما دم ِن نك وما تأر؟ قال «آتا أكون‎ 

عدا كکورًا»: 

«صل رَسولٌ الله٤‏ أي اجتهد ئي الصلاةة حى اَن قَدَمَاهأيٰ اسْكَمَرّ عل هذا 
الإجْيَهَاِ حَتّى تَوَرّمَتْ قَدَمَاه ال يان من طول قیامه فيا اعادو عَلَبْهاء َه - ل - 
أعَظَّم المخارتات طعا بُو فيندبُ ا ساق الجدّ في الْعِبَادَة؛ وان ادى إل 
الْمَسَقَة؛ مَا1َيَلْرَمْ ا مه إلا الول د رك مَالَرم مِنْة امكل لختر: 
يكم م اعمال ما تيمو قن اله لا َمل ّى وا أَيّ: عَلَيكُمْ نالعال م 
َيون الدَوَام عَلَيِْ ِن اله لا يفطم RE‏ من الْعِبَادةء فال مراد مره 

الْمَلَل ف حقو تَعَالى فطع َرَابه» «قَقیل لهأي قال بَعْص أكابر الصّحَابة لَه وني رِوَايَة: 
أنه عَم «اگلفُ هََا٤‏ ى َكَل هَذِه الْمَسَمَةَ الْعَظيمَةَ؟. لكلب توعان ان يفل 


هر ا 


لإنْسَان غلا بمَسَقَة وش َذوځ. .وهر المُرَادهُتاء وان E‏ وهو 


ص 
o ٤‏ 


مَذمُومٌ وَقَرلهُ: «وَقّذ عَمَرَ الله لَكَ٤‏ أي الال أن الله قد عفر َك «مَاَقَدم من دنك 
رر € ف کے 2“ 9 ر ٠‏ 
اا ول هداد وح انا ا ل د ل لكرنة مرها 


ەر ور ا و 20 عا 2 C0‏ ےہ ۶ Se 0 es f‏ 0 4 
وَأحْسَنْ مَا قل فيه: آنه مِنْ بًاب: حَسَنات الأبرار سَيّات المَمَرَّبينَء إذ الإنْسّان لا لر 


— 9 


4 ت‎ 
{° E 


عن تفص من حَيْتُ ضف العْبودية مَعَ عَظْمَة اروق ون گان ي عل 
الاما ن ت الدَرَجَاتِ في عباداته وَطَاعَاتهء وقد قال -ييا-: «سَبْحَانَكَ ما عَبَدنَال 
شش رك لا أخوي کء ملك نت کا أت عل تفرك وليك فيل الله 
قنان: ملعا وهي ماهم من E‏ وَمَعفِرَة راص وهي ماهم 
قال سول الب جَرَاباً سوال الْمَذكُورء وَكَأن السا اة الع 

ي الإجَهَادني اة َمل المَسَاق الي لا ثطّاق؛ خوفامِنَ الوب لان سات 


سے ےه 


کیہ نتب ین کرک سح کڑنو ورال تال شال کی ئ - ا انه وان 
ان مَعْمُورا هكن بلع في الإجْيهَاد لِأداءِ شر التق اواد وَلَِا قَالّ اتاد ارو َا 
شگور»: أى: انرك الْمُبالَعَة ني الاد فلا کون عَبْدا شكوراء قالهمرة داخةعل 
ا اي: إا رمي مَولاي عفانو فد 


کون عدا گورا لإِخَانه ولا مى أن ور لعفي هذا الْمَقام أذعَى للشكر عل 
> کو 9 


الدَوَام؛ لاه إا لاحَظ أنه عبد انعم عليه ا عليه مَرَلاه وَجَبَ عليه القَيام بشکرو رو فيا ولاه و1 


م 


يَظْمَر أَحَد بعلن مَذًا e‏ عَلاهُم: رَبِيسَهُم الأَعظَّم وَالْمََدذ الأَفْحَهُ 
سيدا دارمل -. ١‏ 


o.‏ ر ا E O‏ م م 
التجّار» ون قَوماً عَبذوا رهبة؛ فلك عبادة العبيدء وإن قوما عبّدوا شكرا؛ فلك عبَادة 


a 


َّرَم ال وَجُهة: «إِن قَوماً بوا رَعْبَة؛ َلك عِبَاده 


ص 
9 

ټ 
جا 


۱ جرار؟. 
e‏ حتی کرم دما قالّ: َيل له: 
قعل هذا وقد جال أن الله َر گذ مر َك ما َم ِن نيك وما ار؟ قال: «آفلا أكون 


رو ارق 
بدا شکورًا». 


i 


۰ ڪن آي هُرَيْرَةَالّ: گان رَسولٌ الله -6ل- بو صلی حتی ْح قَدَمَاه ميمَالٌ 
لَه ي رول اله تفل ذا ORS e‏ 
ارد عدا وره 
ولا رمت فَدَمَاه لاله بس سب طول اقا لصب الاين أغلى لب 
سفله» وه من تم رع اساد إل اله م قبل بره , ا 
ت 


ےار و ا <f ofr‏ جه 4 
کی کے تعااه تشب اقل اشا ان کن کی وشل کرم قزر رئ 
۴ فَحُذِفَت فاءُ الْكَلمَة وهي الْرَاوُ. 

E‏ ص ےر ب ۵ھ و iy‏ ور 2 2 0 j‏ ا 

تفع هذا :٠‏ أتفعَل هَّذا الإجْيهاد والتكلف فهو على قير هَمْرَة الإسْيفهًام . 

قال شيخ الام الباجوري :و كر هذا الد باسانیدِه ال“ ئا تاكن 
وَالتقَوية . 

۱ ۱- عن ادبن يريد قَالّ: سَألتُ عَاِكَة- رضي الله عَنْهّا- حَنْ صَلَاة رَسُولٍ 


م 


الله -کل- بالل ققَاّت: «گاد يام ول اللَلٍ ثم موم قدا گان م اسح وکر م 
ای و اة قدا كان لَه حَاجة الالء قدا سمح الاَدَانَ وَئَبَ؛ قَِنْ گان جا قا 


علي ِن لاء إلا صا ورج إلى الصلاي. 

«عَن صلا و رَسول الله 4ل باللَيْلٍ٤ني‏ أي وَفَتٍ كان مِنْةء وَالْمُرَادُ بصَلاته 
الِْرٍ NO‏ ر المد امأو ايلإ گام فو الأول ا 
ان ايام إلا بد صَاد الا ء لاله يكره الوم لاء «ثم يقو ۾ صل فَيْستَمرٌ 
صلی السذْس الراب وَالْحَامس وَقَوله ها گان ِن الڪر آزگر» آي إا گادَّني 
شر قحان ومو ایر اب صل ارف رکان- لد وت تلان بغرأ فيضم 
سور من الْمُمَّصّل؛ ا كل رَكَعَة تات سور اخ يفل مر الله أحَد وني 
رواية: أنه اد ماني الأو «سَبّح اشم رَبك اء ن 4 ۰ ونی الثانيَة فل يا ّا 
الكافرُون# ٠‏ وني الالكَةفّل هراش أحَد 4 والمعوديْن. رَوَاهُ بُو دَاودَى 
وَالْمُصَتّفُ قَوْلهُ نم أت وراه ليام السذْس السّاوس؛ يموم لِصَلااةٍ البح ساط 


® ب 


ص 


ًا گالَوني نُسحَة:‹ دا گائٽ» وهي رِوَاية الجُمْهُورءوقولة: «خاجة٤آی:‏ إل 


الج كانم ۰ من فَرل آم امل ؛أي: TS‏ 
يقال ال بالسَيْءِ قرب نة 5أ بالّنب عله ازم نام ونرد و وأ 
بالْمَعّْى؛ إذا عَرَفَه. وَيُوْخذٌ مِنْ ذلك آله ل- كان داهجد ُه ثم يقضي حَاجَتَهُ 
من ائه فان الْجَدِيرَ ب به أداءُ الْعِبَادَة قبل قَصَاء السَهْرَة e‏ ام َة وذ اة 
ن گان مج قا عَليو مو الاب أ يٌ: :سال عل ميم بَدَيِهِ من الاي وشار بهن 
اید ل سلب تیر لیب لی ودراب ۲وا صا وَحَحرَج إل الصآدي!! 

ي ون ين جنا رصا َرَج إل تل الصََاة َو مشج بعد ما صل ركعي 
ا لِحْصول ناض عَيْرٍ الوم وبمل آنه يد لان وْمَة ل 
ينْقَشالوضوءَ. ووذ من الْحَذِيب: ا ينبي الاهُمَام بالِْبادَة وَعَدَمُ التگاسل بالنؤم 
اليم ليها ساط . 

٣‏ ڪن ابن عباس آنه بات عند ميْمُونةَ -وَهي حالتة- قال: «قَاضطَجَعْتُ في 
رض الوسا5ي ا اضطَجَح رَد شر ھن شر کم وکر ا ی عت ی 
الصف اليل أو لا بقلب از بغتة یل کات ره شو اله -4#- َمل نسَح 
ار ن وجو ورا لطر الات ارايم ین وکال راد کم قا إل كن ملي 
رصا ونا ا“ س الوض و قا ا بن عَباس: ممت لل جنب 

وصح رسو E E‏ ايى عل رَأيي ماحد د أي اتی تاها قصل کمن 
ركن س کین مرف ب رک کین م رَكعَن ركن ل :ت رات کے اوک 
از ا ا ٘5 قصل ر س ين يفن م حرج قصل الصْبْحَ». 

ا یاس ئه ات٤‏ رَد في الل «عِند مَيمُونةههِي الوَاهبة َفْسَها لني - 
ار لاا َا بلََهَا أن الت - 4 ححطبهاو گات ِد داك عل بور لاء قَالّت: هُرّ 
وَمَا عليه له وَرَسولِه وَفَوَّصتَأمْرَمَا ِلْعَبّاس؛ فَرَوجهَا لبي -لز-› وهو حال عل 
الصجيح» وَسَبَبٌ بيو يه عِنْدَهَا: أن اعباس أَراد أن عرف عِبادتة-ييا- اليل 


لفحل يلاء قرس عَبدَ الله لله ليعَرفهاء؛ فَيْحرهُعَنْهًاء وقیل: نه وَعَدَ اعباس بدَوْدِمِنَ 


وۋ ن0 


الإبل؛ وَهُوّ: ماين الثلاثِ إلى الْعَشْرَةٍ فاسل ابه عبد الله ينجر قاد E‏ 
ات دوهي ماله لأا أخْت امه لأبيها وام آمو لبابة وكنيثي أ لقصل 
a a‏ ي وَصَعْتُ راي عل 
عَرْض الْوسَادَة و فهو مَعَلیّ ب بمَخْذوف » وَالْعَرْض ب قنخ العَبْنٍ شمر پر من ضصمهًاء 
وَالوسَادَةٌ بكَسر الوا اله لمحَدَةٌ بكر اويم التي َر َو شت زلم وشي 
سول اله جه أي وع جنه رالأزض ووضع رأة اريف عل طريةا مع 

امل ٤‏ مر لان عَادَبَه - - أن ام مع ززجايو قر راد القَيَامَ لر ظيفَيَهِ قاملا 
ورل e‏ هله ۾ وح َب َاعرَالهاني الوم من عَادة الأعَاجيي 
وَهَدَا إا يک و ا ؛ تاوا 
ها يذ مِنْ ذَلِك: جل توم الرَجُلٍ مَعَ أله بعر مبامَرَةٍ بِحَضْرَة حرم لها ميزه 
وني رِوَاية: أا كانت حَارِضاء «قتام» في روَاية: فََحَدَّت مَعَ أَهلِهِ سَاعَةَ ثم رَقَدَ » «قَبلّ 
قل الانصَاوِوََدًا َك ينه عدم ديد الوَفْتِ «قاستيقط فَجَعل يسح الوم قرع 
E‏ ر اتوم ؛ أن اللوم لا يسح «وَقَرا الْعَضرَ الات ارايم مِنْ سُورَة آي 
عِْرَادَ» اي ِي ا آخر السورَةء وني 
نُْحَة: الحَوَاتِم بعَيْرِ ياء مع ج بمَعْتَى الْحَايِمَة لا بمَعْتَى الحاتم» وسن 
د و و ا ا ل 
الَسَاط لِلْبادة بل ندب هَذِ الَاياتُ بصو صقا عَقَبَ الايا « م فام إلى كن 


هل٤‏ إل قرب بالية مُعَلَمَةَ بريد لاء او صِيَاتته» ونا دَكَرَ وَصَفَهُ نظا لِلَمَظِهِء وَأَلّتُ 


ا 
2 بواچباته وَمَندوباته «ققَمْتُ ت إل نيه٤‏ وني رواية :ممت وَتَوْصَأت فَمَمْتُ عَنْ يَسَارِء 


« م آذه وني روَاية :قاح ٻاذي؛ داري عَن يَمِيزه هينه يها عل ما هو اسه مِنْ وفوف 


الْمَأمُووِعَنْ يمين الإقام» فِا وَقَفَ عَنْ يسارو حوَلَة ذبا باز ادي ونلا لها ء وَقَد قيل: 


إن الْمُعَلمَ إا َل اذد الْمَْعَلم کان اذْکّی لهم «ڈ ئم اور رای ا أفْرَد رَكُعَةَ وَخدَهًا 
َب صلاتة تلات ع٤‏ رَكَعَةً. 


قال الرييع : ركب السا فعِي یوما قَلَصَقَتُ بسر جه فَجََل يفيل أذُنيء فَاعْظَمْتُ 
لك حى وَجَذئة عن ابن عباس آنه فَعَلَه بء قَعَلِمْتُ أن الَإمَام لا قعل سيا 


إلا عن أَضل » قول« قصل رَكَعَنِ م رَكعين.... الخ» يؤخ ونه أنه يسن السام 
من کل رَکعَنِ. وصح الوَصل من عله ي - ولرل أَشَهَرءرَالظَاهر مَنَ اسيا أن 
بن عباس صل عه ماع يؤخ مِنه: E‏ 
ديك يۇت نة: جِذی ابن عباس مذ گان طفل راق أخرالة- ية 2ق 
العبَادَاتِ وَالْعَادَاتِ» «قالّ مع ٣‏ صت مر ات» فكوا لجملَة ف 1 ني عَسُرَةَ رَكعَةَ د 
ا أنرَرَكمَة حدما ت صاة ادت رة رَه كفي رواب 
الصَحيحَيْن نها رَكعَمَانِ تة الْعَاء؛ أو تة الْوْضوءِ وَالإخْدَى عَفْرَّ ey‏ 
امهو خلافا لِم جَعَلَهَا كلها ورا وَجَعَل أَكْمَلَ الور تلات عَشر عَلْرََ ف 
اضطَجَح» أي وَصَعَ جن جنه على الأزضء وني واي E‏ 
إِذَانَام ر کک وَهَذهِ وَاية هي الْمُتَمَدَمَة في باب التو م «حَنّى جَاءة الْمُوَذْنه أي بال 
اعلام بخول ل و قت الصلاةكيسن:! يان الْمُوَد ذنٍ ومام لَخْرْج لل الصلاة «قصل 
رين ين٤‏ هما سنه E‏ فيسنفيهت] الكَحْمِيفُ عر إل الكشجد تل 
۱ شح باضحابى ۇيۇىا مِنه: أن فا ل الَمل في الت أفصل إلا ما استفنيّ نی . 

۱۳ ا ای-4 بعل ون ال كلدت عفر ڪشسرَة ر رَكَعَةً. 

بصي من الليل» اَي في اليل لات ر٤‏ رَكعَةَمِنها ركان سه الوصو از 


سنه الْوسَاء ونر 
٤‏ - من َاَة: أن النَيّ -6لا- گان إدا ايُصَل بالل منَعَه ِن ذلك النوم أو 
عَلَبَة عَينَاه صل مِنَ التهار ثي حَطْرَةَ ركم . ۰ 
«گانٌ لا يل باللیل ا أي جد وَوَنراه«مَتَعة مِنْ َلك اللوم أو عَلَبنْه عَيَا 
ادوص لاو رابلا 1 اقيم قالاول: ما إا اراد انوم مَعَ مان بره اخييارا 


بحت لا ان مع کال الحُسُرع والثاني: EES E‏ 


e 


عة اَن الي قذ يَسْلَّكُ و مَسَالِك الصَعَمَاءِ لِلّطْريع فام عَنْ وزد بعلم مَنْ تَر 
aT‏ صل بر اهارقي قضر؟زفكة صر 
جَواب هداو َيْعَضْرَةَيْصلَيها بالتَهَارِ فصا ٤لافاتپوتالتهَجرِ‏ وَسَكَتَّت عن رَكَعَةَ الور 
لتقا ريال بن ققاء لهجي ري جي شل عر ٠‏ عمَرَ قالّ: قال 
رش ولاک ن ام عن جزوو E E‏ 
لمَّجْر وَصَلاة الظَهْرِ؛ گان كمَنْ راه ِن اليل 

٥‏ - عن آي هُرَيْرَة عن التي 6ا ون: «! وا قَام أحدةْم من اليل فيفخ 
صلاته بعتن حَفِيمنِ». ٤‏ 

«ٳِا قَامَ حدم م مِنَ اليل أي فيه« لييح صادكه أي الَأَحَد أو الال «بركعينِ 
خفِيفينِ» أي ذبا ا الور تخل فيز ام ية في A‏ 
يسن كَقَدِيم السنَة الْقَبْلية عل امرض لباک الرَنر > حى انلف في وجُوبو » ومتاسبة 
َا الْحَدِيثِ لباب مِنْ حَيْت أن مره بكَيْء يتفي فعْلةُ. 

٣‏ - عن رَد بن حال جني آنه قال : رمم صَلَاة التي - لا » رذب 
َه َه أو فنطاطة قصل ر N E‏ 
مین وین وکین م کین رڅ ود لین :فم صل دفن 
وا ون اللَن بها تم صل ركن وتا دود اللَينِ لاء ثم صل دكين وهنا 
رد الین تبلا م م آرت َدَلِكَ لات عَفْرَءَ رع . 

لأَرمُمَي لَأَنظرَن رَأرَاقينّ وَأحَافِظَنٌ مِنَ الرّمْق- مح کون ا 
َه هُوّ: النظَر إلى الكَيْء عل وجه المُرَاقبة والمُحَافظة يقّال: زمر ی برش قا ن باب 
تَصَرَ وَطَلَّبَ» وَأكَدَ باللام ا مُبالَعَهَ في یل مَعرفة ذَلِك السَيْءِ وَصَبْطه 
«فترسشدذت عتبه انها وسَادَةَ. وَالعَة: الدَرَجَة التي E e‏ آي 


و 


ات ت ال اورا ا ا ا نهني الْحَصَر يَكُون عند 
نسائه؛ فلا یمک" أن ي رة کک اة یادن لقره ال ا ن الوا 


© 


ا ا 0 


ن رسد د عة قاطي و و لرا عة اطاط : باه آي 
حولي ء وَالْمَنطًاط بيت من الل 2 و خَيْمة عَطيمَة وَالْسمُرَاد الأول « رَكَعمَين 
یکن وتا مدمه الور ونا مف فیا لأا عقب سل من آقر السرم ورل 

م صل رَكَعبَيْنِ طرين؛ وکین طریلین» ادت : مَرّاتِ على وجو التأكبو؛ 
ِلْمُبَلَعَة ة في تطرِيل هَاتَنِ الرَكعينء گا مرلو ست رَگعاټ طریآات ونا ولع 
فی تطریلها أن النَسَااً ني ول الصَلاة بعد الْمْمَدَمَّة ةرد ائرّی وَالْحُسُوع يكُونُ 
أت ومن م س توي الركعة الأو عل اة من ارياق قم صل كين وها 

د دون اللَيِنِ يلا٠‏ أي :في الول إا گاتتا دون اللتبن IA‏ إا إا اسيوق الْعَايَةَّ في 
التاط والحُشُوع أخدّي النَقص سيا فيا فف من الثطربل عل ريل 
التذريجء وَهَگدَا يمال في ما بعد ئم اوی أ ي بِوَاجِدٍَ ذلك أ ي أي الْمَجُْوع لات 


عَفْرَةرَعَةَه مها ركان مُقَدَمَةَ ار وَالْبَاقِي ونر 


o2 


۷- عن آي صلم بن عبد لرن آنه سال عَافگةَ- رضي ال عَنْهَا-ء كيف گائٹ 


صلَاةرَسول الله - ۇل في رَمَصَان؟ فقَالْت: ما گان رَ ول اکل يريد في رَمَصانَ 
ew‏ رة ركه يُصليٰ تا کال ن دون وطر یون آم 
صل ارا لا سال عَنْ حس حُستهن وَطولِهنء ٿم صل گلئاء الت عَاة: قلت بَا 
روک اء اتام قبل انو تر؟ :ا عاك ین امان ولاب تل «. 
كيف گات صاَاةٌ رَسول الله -- في رَمَصَانَ؟؛ آي في اليه وَفْتَ اجر 
زياد َل ما صَاَه بد لاء من الَرَاويح» ‏ فقَالّت: ما گال ر سول ٠...‏ 
E‏ 
ول اَن ن لني صَلاءٌ حصو صةء» واختلغوا في يها وعددها. «عَل إِخدّى 
َة رَكَعَةه عبر مد مَُدَمَةَ الور َيون الْمَجْمُوعٌ لات عَمْرَةَ رَكَعَةّ وَهَذًا بالِسبةٍ 
للد ی کا صلی بغ ارہ کلذ گن آ کا صل قال لزم کلذ اتر 5بد 
ونر قاد كود مكرة صلا الرّاربح» فيصل آزبعا مح السام من كَل ركن 


: 8 


لواف عب ريد السابق وَلتا الأَرَبَعَة لمارا ولا وَحُسناًء لا E‏ 
وَسَلام َالِ لا شال عَنْ حُسْنهنٌ ن َطوِون؛ لاهن ي عابو ِن لجسن والطولٍ؛ 
ت بغر ليان عن ان .الم , من السوَّال كاية. عَنِ الْعَجْز عَن الْجَرّاب» 

يؤخ منه: َفْضِيل طول الْقَيامِعَل تَُريرٍ السَجُودِ مناد بیگرير رمات وَكَونْ 
لحل آرت ما یځو ينره وهو سَاجد؛ إا ُو اة لإسةَجَابة الذَعَاءِ فيي نه 
صل ربعا لحطف بث ق E‏ 
n‏ ن نهن وَطُولِهن؛ وي سخ : « فلا تَسأًل»» با 

کا صف هَذ اللَدبتَ الول رلا بالْحُسْن إ إِشَارَة لل N O‏ 
يَقَتَضي أن اتاد يسام واحد» وهو جَائڙ» وَاجبٰ عند أي کین یں 
صلاتبًا بسلا مين فصل عند الشافعةء ومتعان عند الَالكةء ام قل ن وہ ير مع 
َك أَمَرْتَ عض أصحَابكٌ- ن رت بالور ل الوم عحافَةَ اَن ل الوم 
رھ يم رو ےم o5‏ ر a‏ ص 3 ر e‏ ال ص کر و 
فيقوتّة الوتر» «إن ھک وله «تتامَانِ ولا يام قليي٤أيٰ:‏ فلا آخاف 


1 


Us‏ ر ».3 e‏ 2 3 0 ا 
خير بخلاف مَنْ حاف فوت الوَترِ بالإسْيِعرَاق 


4 


قوت الور وَمَنْ أَمِنَ فونه سن 
في الوم إلى الْمَجْرء قالأول له لان ور قبل أن یتام ول عل ن ڪال آي هريز ج 


L-4 


NT E‏ ان مَنْ وَثق بيمَظه؛ سن ل 
تاخ يره ومَنْ ل د یی مها سن ا له تقدیمه. 

۸- عن َا رضي ال نها: أن رشو ل e‏ 
رة کڪ يور رنھ باجو ودا ف ونا اضطجَح مَل شه 


«کان صل م ِن اليل إخدى َ عَضْرَةرَفََفَه غالبا ا أ 


مص 


الَو ایات کرو رايةالثلات عَشرة وروايةالع وَالسَبّم» وَلَعَل اخټلاف 
الرَوَاياتِ بحَسَسٍ اياف الأَوْقَاتِ وَالْأَخوَال؛ ِن صِحَة وَمَرَض وره وَصَعْفِِ. 


ھِ رە 


ال ا عر فالصراب مله عل أوقَاتِ مُتَعَدَدَة وَأخْوَال فة فکان تاره 
يُصلي گذاء وَتَارَ بصا ي گذاء أو لِلنبيه عل سَعَة الأّمر ف َلك «يُوير هنا 


i٤‏ کے ت 


ن اليه جد وَذَلِكَ ضحي لان مَل الور وَاجِدَة» وَمَمَلُ 


-@ 


پو وَاحدَةَ٤ظَاهر‏ 2 أن 


الْمَعَْى يَفْصِل مها رامد قلاياي أ ُن البمَكَهَ فن الوترء ‏ 


ا ل کل فهر ضري في أن الرَكَعَة الوَاجِدَةَ صَلاهٌ صَجِيحةٌ «فلدا فرع مِنْها؛ 
أيْ: من الإْخْدَى عَْرَة؛ « اضطَجَح عَل شق الاين ليام حى ياه المُوَذُن ميود 


se4 


عن ابن شهاب» نحو ه. 

١‏ تَحوهٌ» أي نحو الْحَدِيث الاق في الْمَْى وَإنِ اخيَكَف اللَفْط » ونا ذَكر 
َة الطَرق لاكفوية. 

۹- حن عة قَاّث: گان رول الله -5ل4- صل ِي اليل ْح دَگحاتِ 

شع رَگحَات» في خض الأَوقّات معان الرَوَاياتِ. 

۰- عن حدَيمة بن الان آنه صل مع الي - ل من اللَيّلء قالّ: ا دسل في 
الصلَاة قَال: «اله أكبر ذو المَلكر ت وَالْجَبرو ت وَالْكِرِياءِ وَالعََمَق» قَالّ: ُمٌّ َرأ 
البمَرة تم رکم گان روع ترا من قیامه گان يقَولٌ: و 


ي اسي ر 


E 


ري الَْظيم؛ ثم دَقَحَ اسه سه فان قيامه حرا من رُکوعه» وان يقَولُ: «لِرَي الْحَمْد 
لري الد تم سج گان سجُوةٴ حرا مِنْ قيامه كان يقّولٌ: «شَبْحَاد ري لاع 
E‏ الال ٿم رقع راس گان مَا ن السَجدَين حرا من السجُرد وَكَانَ 
مول : هرن افر لي» َب اغفزلې» ّى قرا َر وال عِمْرَانَ وَالنسَاء وَالْحاِدَة أو 
انعا شُعبة الذي كك في لِد وَالأنام. 

صل مح ال -لل-» جماعَة «فا دمل في الصاو بنَكبيرَة الإخْرَام «قًال» أي 
بها «الله كبر د ڏو الْمَلَگُوتِ» آي الْمُلْكِ «وَالْجَبرٌوت» الجر وَالْمَهْرء َي 
«قَعَلُوت» ِلْمالنَة کا ني: رمو وَرَهَبُوت مبالَعة في ارح والرّهة» رانا رواية :ذو 


الْمُلْكِ وَالْمَلَكُوتِ فيفَرَق ينها بان آلمُرَاد من الأول ظَاهِر الْمُلْكِ ومن الثاني 
e‏ نها بعالم لَب رَالسهَادَة «والْرياء» أي: رفع والتتزو عن كل 


ص «وَالْعَظَمَة كاو رالقَذرعَنالإحَاطَبه ثم قرأ رةه بَعْدَ الْمَاحَة توا أي 


قريباًء «سَبْحَان رَه الحَظيم» أي تنزبا ا لَه عن کل ما لا لی به کان یكَرَرْمَّا مَا دام 
اعا ولس الْمُرَاد مرن فط بل الْمُرَادُ من الْكَْرَة وَكَذَايمَال فيا بعد ثم نه ا 
يذكر السُجُوة الي مه بالْممّايمة عل السجُرد الأول «حَئى قر اى وَاسَمَرّ 
ل ح َرأ الأَرْبعَ سور في الزبي رَكَعّات» رَو سك عة اد رُوَاة الْحَدِيثِفي 
السورَةالرَابعَة مل كانت الْائِده 


۱-عَنْ عَاِشَةَ - رضي ا قَالّٺْ: «قَام رَسولٌ اله ل باية مِنَ الْقَرآنِ 


«قام» أي ص صل «بایة من امانا یکر رها ف كَل او ات ا 
المَانحة « ليله ايله لجا اعَراه عند قرَاءَتها مِنْ هول ما ادت به وَحَااوَة مَا خيَمَتُ 
به وَهی: ِن تع SS‏ 
لمائدة: ۸١۱]ء‏ وني فَصَائل الْقَراً ان لاي عد عن اي در :فام المُصطفى - إلا لي 

a ٤‏ وَاجِدَ اللي کل خی أَصْبَحَ؛ با موم وا ركم وبا يَسْجد. 
قي لاي در: ما هي؟ قال : ۾ ِن نعم قم عِبادك ون تفر هم نك نت اريز 
لكي € رؤد ونه :جَرّاز تَكرّار الايد في الصلاةء وَلَعَل ذلك كان قبل التي عَنِ 
لقِراءَةي الركوع وَالسجُود فاا يفيه حبر مللم: « مميت أن أفرأالقَرآن راما 
ا 

۲ء َب الله قالّ: «صَليْت اَي َع سول انه کل فلم 5 يرل قاتا حى هَمَمْت 

ا 4 و ما ممت به؟ قَالّ: «َمَمْتُ أن أفعد وَأَدَع الي ل» . 


4 رص 


عن عد الله» بن معو لاه الْمُرَاد عند الإطلاق ليت لل ليلة مَعَ رول الله- 


مرم رت 


کا أي ا قَدَل ذلك عل صحَةَ ة التفل ا ٤‏ جماعة؛ وَإِن ر شرع ب به ما عدا الْعِيدَيْنِ 


E e‏ ر 2 ر صرق نر و رر 


وَالْكُسوفْنِء «قَلَم ي يرل قًاٿا“ آي اَطَالَ القَيامَ جداء «حَٿى مَمَمْت» أي قَصَذْبُ Gg‏ 


ج اسن وها »روي بإصاة مر لِسوءِ وَقَطيو َل لصفب 
رئ راضم لسن وجها: عليه داإرة اسه [الفتح :]ةيل لَه وَمَا 
اي اي َيء الذي مت بو؟ «قال: تمت أن أفعْد ودع الي -لؤب» 
أيّ؛ :نافد بد صلا الي - با صل i‏ ولا مَابْع من لن فطع لتقل 
جائ عد السَافِعِية وقي : بان بطع القَذوَة ويم صااتة نمدا لا أن يقَطَحَ الصلاء 


اَن ذلك لا يليق بجَلالة ابن مَسْعُودٍ لن المْبادَرَ َر قَوْلِه أن اعُد الأَرلء 
اعدا بيد قك الصلاةه م ڪ التبي“ ج ا ستتوء» وکا 


اني لان ني گل رمان الراب الْعَظِيم الْحَاصِل بالصَاَاومَح 


5 9 ارا ا به‎ n 
او .8 اجر اديت‎ 


ا ا متو قَذرمَا کا6 قَام قمر ا 


: ۴ 


ركع وجه كم صح في الرمة الثانية وة 


a 


Am ار‎ 


: لك 
بالا ل گان ذلك E‏ ر سنه وقد صرحت 8 ت بو انگ عا 


ر 
گان يما 1 


را لے 


انر ايسان ۇيۇخ مته كه تنل القَادر اعدا وَهُو جْمَح عليه وص بان 


تَوَابَه في ډه وَقَيَّامه ا ذا قي مِنْ راه و قَذر ما کون تلان أو رمن 


آي قا وَفیه إِكَارَة إل اَم کان ال يروه فب اقام أن لان اة تُطلَى غالباعل 


ص النف فا وَبَعْضه 2 صحة بض الرَكَة. 


via @ 


-٤‏ عن بد الله بن کقیقی قَالّ: سَألت عَاسَة رضي اله عَنهَا-» عَنْ صَلَاو رول 
اله عن رع فقَالّت: «کان صلی ليلا ويلا قاتاء وکيلد طوِيلا قَاعدًا» و 4 داقر 
مرا ر َع وَسَجَدَ وهو قَاِم ودا قرا وهو جَالس رک مسجد و مو جالش». 

«عَن او رَسول اهيل › أي که وسن کرو بل ا فة اعا 
E‏ ور «فقَاّت: 
قائ إا hs e‏ بلقن فيه انها قَراً 
وهر جالِس فام رانم : ركع وَسَجَد وهو قَائِم » ومع متها بان نه فعل هذا تَارَةَ وَدَالٌ 
ار ا ى وياد من ذلك ذب تطويل الْقَرَاءَةٍ في صَلاة يِل وَتَطويل القِيَام 
فيهاء وهو أَفْصَل مِنْ کر الركوع وَالسجُردِ ولا يعَارضة حَدِيث «عَلَيْكَ بكشْرَة 
الشخرو» لان الماد كْرةُ الصلاة لا كرةٌ الود حَقيقة. 

e‏ شول الله - لا - بص لي في 
سبح قَاعِدَا يقرا السورَة وَيرَلُهَّا حٌى تكو اطول مِنْ اطول مِنهًاء. 

« سَبْحَيَوِ٤‏ بصم السَيِنِ أي اله سمَيّٽ بڏلِك لاشتالھا عل التب «پا م 
بء رَائدة » «ويرئلها» أي ين الْحُرُوفَ راي وفوف «حَتّى كود اطول مِنْ 
أطرلّ متها حى نص و لمَصِيرَةٌ کالأنمَال مثا بسَبب رتيل لَذِي اشَكَمَلَت 
عليه طول من سُورَة اطول ينها حلت عن لتيل اغراف يدب رتيل راء 
في الصَلاة وَاسْيِيعَابُ السُورَةٍ في الرَكعَة الوَاجدَة وُو أفصَل مِنْ قَرَاءَة عض سُورَة 
قَذرهَا وهر حَسَن أيضا با كَرَاهَة » وَالسَنَة اسَيَيعَابُ السُورَة ني رَكَعَة غالبا إلا 
لاض کا وَقَعّ في قِرَاءَة سورَة الْمُوْمِنينَ انه دنه سَعْلة قَرَكح. 


٦‏ - عن عاششة: أن الت -كلا- إَريَمُث حَ حتی کان کر صلاته وهو جَالس». 


E 


گان جد أكر صلاټه وهو جايس وَالْمُرَاد بالصلاة النافلَة » لا دعن اه 
سَلَمَهَ اا قات O‏ 
اعدا إلا في رةه وََنٍ بُ عَمَرَ قَالَ : صَليْتُ مَحَ رول الله ل رَه ُن قبل 
الظَهر٬‏ وكين بَْدََاء وكين بعد الْمَْرب في بو وَرَكَعَنِ بغ اْعِسَاءِ في بيو 
في هه راچ لِجویم ما قنلهء وكرر في به هاما أنه قد لمل في 
ابت فصل حى من جوف الْكَعْبة ؛ أن دَلِكَ بعد مَِ الرَيَءِ » وَأَفْرَب احلاص 
۷- عن حَفْصةً: رسو الله -ۇل- گان ملي رَكَْنِ جي جين طلم الجر 
0 رَكعَن» ها سنه البح وَكان ممه «يَطْلُع الجر آي الصَادِق » وَهُوَ 
O EN‏ ا دو مط 
م يذهب راد في به عض النسخ: يتاي المُنَادِي» ى ودن ن الْمُوَذّنُ وَإِنَ سمي 
لاان ندَاء؛ لان صل النَدَاءِ الذعَاءِ رَالْأَدَان دُعَاء للصلاة ء ويس يمه افََدَاءٌ به - 
ية- ‏ وَالْمُرَادُ فيه عَدَم تطويلها على الْوَارد يها ء وُر # فووا امنا بالل 
...الخ € آي رة او < اتشر 4 او« فل یا ا ارود ني الول ء أو« فل 
یا هل الْكنَّاب تَعَالَوا إلى خر آية آل ع عِهْرَانَء او« ألم تَر كيف € أو قل هُرَ اش 


ت 


أحَد4 في الثانية » حى لو د َرأ يع َلك 1 تنه هه سنه التَخْفيف . 


م 


-٨‏ ڪن ابن عمَرَ - رضي اله عَنها- قالّ: «حَفِظت من رَد رشول اله لاني رگعات: 
e‏ وکین بخحا ر ورک بعد المَعْرب» ور ورتين بعد لاء قال ابن 
ا حَفْصةٌ يي حَفصة برعت | کد ان رشابو 

اد مَِ السَسَنِ المُوَكَدَ ي «رَكَعتَيْنٍ قبل الظَهْرِ» وَرَكعَتَيْنِ بَعْدَهَا 
ورقعتان نة الستري» ر يسن آلا يكلم قَبهاء لبر : دم Fs‏ 


رَكعََبْنٍ قبل ان ب أ فحت صَلانة في عِلَيّينَ٤»‏ رفيو رد عل مَن ا جوزَاني 
المَشجد درنتتي الاي أي الجر وال E E‏ ن طْلُوع القَجْرٍ وَطلُوع 


— 


e K9 2‏ ٍ کے ار ر OT‏ 1 
E SY‏ غا لبا قبل روجو 
قول E EE‏ زیی کن رای کاو ن وَالإخلاص 


٤‏ ي رکعتي الْقَجْر. وَأجَابَ السَراملّي: بن الأول مول عل الح 
بصلا غد اة واكان الف کال ا ا عند آاصحاه 


َاجَابَ المَّاري: بان تمي الرُوية قبل ان دنه حَمْصَه وَإِثباتها بعْدَه؛ کا يشير إ 


رَمَقَّتٌ». 

a Er DE 
قَالّتْ: «گان يصلي بل ال 6 ر رَكَعَيَنِ وَبَعْدَهَا رَكَعَيَنِ کعتر ِء وَبَعْدَ الْمَغْرب رَكَعَتَيْن‎ - 
وعد الوِسَاءِ رَكَعَنِ وبل الجر نتان‎ 

«عَسْ صلاة وال اله آي ب مِنَ السَسَنِ المُرَكَدَةٍ ذلك أجابة بالْعشر 
الْمُرَكَدَة فلا يتاي ما ودنه گان- ية صلل أربعا قبل الظهُر FO‏ 
وأزبعا قبل لَص وَرَكَََْنِ قبل امغر وَرَكْعَتَْنٍ فب الْكاءء قَالمَضْرَةفي 


ر2 2 


لْحَدِيِ الول هي الي گان يُرَاظِبُ عَلَيه الس - چ › وما راد على ذلك ا يْوَاظِب 


ت 


عليه. 


e‏ :کا علا کرم اجه ن صلا ورول 
اله ل ِن التار؛ َقَالّ: إنَكُمْ لا تيون ذلك .قال: فَقَلْتَا: مَنْ طاق ذَلِكَ ما 
صل مال گان إا گات الشمْس من هَاهُتَا كيتيا مِنْ هَاهُتَا عند الْحَصر. صل 
کین وإ گات انش بن کت کیا ن کا من لطر صل رند شر م 
قبل الظهر زاء وَبَعدَهَا كتين وبل الْعَصر أرب IT‏ 
على الْمَلائگة المَقر بين َال َء وَمَنْ َعَم نَا مُوْمينٌ وَالمُشليين». 

اتال کن شلاورشول ا اها عن ةا بن لحري «ال. :لگ 
ا تطيتّون دَلكَ» فَه) مه أن سرَالَهُم عَنها لرا نها الُم لا فود يك 


e رش‎ 


ا حَيْت الْكَيْفيَة من الْحْسُوع وَالْخصوع وَحُسْنِ لادا «قال» أي عَاصِم «هَمَلْتَا: 
اة ق َلك ئا صَلَ» اى e‏ 
گات انش ن مامتا أن به - جهة الْمَشرق وَقَرْله: «كهيتيها من هَاهَُا أي ِن 
جه الْمَغْرب » وقول :صل »الاه الى :ا گات الشمْسش 
من مه“ ُي من جهَة الْمَْرق؛ وقول «عِندَ د الظْهْرٍايعِْي قبل الإسيوًاي َقَوله: 
« صل اُزيَعَا» هي صَلَاة الأَوَابنَ » وود في الْحَدِيثِ: «صَلَا لابين جين تْمَص 
لفصال»۱) قر: ويل بل الطهر ا رياه هي َة الظهر امل ء وَقَوله: : (وبعده 
رَكَعََينٍه وني بض الرَوَايَاتِ« ار ربعا»» «وَقَبَل لْعَصر ربعا عا وني بَعض الروَاياتِ: 
«کانَ يما ي قبل اضر رَكعَنِا. ولا تاي لا ځال أنه گان بصي E‏ 
رَعَتنِ فحت کل با ری ء قَولهُ: «يفْع ل بين كَل رَكعََبْنِ بالشليم» أي تشيم 
العأر ب الكاد رل تم لض اقشاي بضر ل تزجع لم قله ا 
ع لاگ قري أي كروت ار لحان sS‏ 
وَمَنْ بهم َي ني الان وَالإشآدم كا ينهد ل الان بقَولِه: م الْمُوْمِيْنَّ 
وَالْمُسْلِوينَ وَالْمُرَادٌ م ايمل الْمُؤمتات وَالمنيات عل ريت التفْليب؛ 
وَالْجَنْم: بين الْمُوْمِنينَ ملين د م م أن مَوْصوقَها واد ِن كَل ممن ملم 
وبالْعځس اعبار الْإِيانِ و الإشلام الْكاملَيْنِ لِأوٍسَارَة إل انقيَادِهمُ البَاطِنيّ وَالظَاهريّ 


رالجَنع َي و ا سيخ الوشلام إنْرَاهيم 


سے 27ے 


لبَاجُوري. 
آذ افر آمِر اعرف عَافي يفي اله عن آدّى اللجُهًال 


قَايم ِل ضام اليَوْم ليت أي مِنة الليُوث يَوَم الشرَال 


)( .ليرد ف. ترمض ؛ ََق من شد حر الأزض من وفع الشين.. 
الفمال: جنع قبل ور ل ال شي بلك إتضيو عن أثو الف :اة 


2 


لأرَابَ جين ترق أَخمَاف الْفِصًَالِ مِنْ شِدَةٍ حر الرَمْلِ ر 


8 ا 


© 


٣‏ باب صلاة الحَطَوْع في الْبَيْت. 

باب ب صااوالتوع ني ا € :أي فع ماعل راض لمل امود َر مني 
الي 2 اني امسج لان الصَاَاةّني اليْبِ بعد عَن الرَيَاءِ وَأ رب إل لإوٍخلاصٍ, 

وَعَنِ ابن عَمَرَ قال: قال رَ سول اله ا -: : «اجعَلواني ب بوتكم و من صَلَاِكمْ ولا 
کا ی ا 

١-عَن‏ عبد الله بن َع قالّ: الت رول الله -ل- عَنِ الصلاة ف ييي 
َالصاَاة في الْمَسْجدِ .قالّ: «قذ رى ما أرب بي من لمجي ا 
آَحَب ي ِن آذ صل في المج إلا أن كود صَلاة َتوه . 

«عَنِ الصااة ني بتي و رَالصلاة ني الْمَشجيهأى يها فصل وَالمُرَادُ صلا التفْلء 
قد ری ما قرب بي من اچیه أَيّ: قد رى كال فُزْب بَيِي من الْمَشجي وَقَذ 
لتق ١‏ قادن أصلّ في بتي تي “ آي ٳڏا كنت رى َلك؛ لاي في يي مَمَ َال فُزبه 

: بن المنجدهأحت لل كناذالق نري أي من صلا في المَسشجي اَی 
لصيل برك ليت وَأَهْلِوء وَلِمَتَرل الْمَایگة وَليَدَهْبَ عَنْة اسان إلا أن تَكُونَ 

صلاء مختوبةًه اى مَفْرْوصةء قن الاح صاا ماني الْمَسجر؛ لجا من انر الإشلام 
E IEE‏ من لتقل مهاسن ¿ فيو الجَاعَة كصلا الْعيدين » وَالْكُسُوفنء 
الاسيشقاءِء وَعَْرهَّاء بخِلاف ما لا ت E N EC RTE E‏ 
والإخرا» وَالإسْيَحَارَة.. وَعَبّر دَلِك. 


فازعَّب لرَبْكِ ابع سَبيله افر گیراًني هد تنریله 
واشالة مح ايض ني تأويله به لمهم تایه التیسیر 


BR : 


4 باب ما جاءَ في بکاء رسول الله ي -. 

المد وَالْقَضر »وقي بالْقَصر-: سيان الدع مِنَ لحرن » وَبالمَد: رفع 
الوت مه وُو أَنْوَاعٌ : اء رَحمَةٍ ES‏ 
وشوق » وَبُگاءُ فرح وَسرُور» وَبْکَاءُ جرع من ورود مول على الشخْص لا تله 
E ERE OEE,‏ 
گبگاء النَاِحَة » وَبُگاء مواق وَهُوَ بُگاءُ م يَرَى مَنْ يکي فيي ولا ڀُذرِي لاي َيٰءِ 
وَبگاءُ گذب وهو بُگاءٌ الْمُصِرٌ على الدب . 

E O E #6‏ 
تاره يكُون ححشْية من الله تَعَال » وَنَارَة يون اشياق وَحَبّهّ مُصَاجباً لجال 
َالْحَْية ولك عند اع القَرَآنِ ‏ واويه َة . 

-٣۲‏ عن عب َب الله ِن الشحيرٍ قالّ: تيت رول الله -ل- وهو بصي وَلِجَوْفه 
رازو ایڑچ بر نک 

«عَنْ عب عبد الله بن الشخير حا مِنْ مُْلمَة الْمَنح. أذرَ ك الجاهلية رالوسلا 
«وهُر يُصل» الال أنه بلي «وَلِجَوفه و زير وَالحَال أن جرف ايزا صَوْتَ 
الُا أو لياه في الجَوْفِ «گأزيز اللْورْجل» بكر اليم وَسكونِ الراءِ يتج 
الجيم: القَذرُ الذي يُطبَځ فيه سمي بڏلِك؛ لاه ٳڏا نصِبَ َكانه فيم على رجلَيْن. 
«مِنَ الگاءِ» بسب الْخَوْف وَالإٍجلال لله سبْحَانة وَنَعَالّ» وَذَلِك ما رَه من بيه 
راهيم EN‏ صَوْت كَعَلَيانِ القَذرِ › يؤخ مِنْ ذَلِكَ: أنه دا1 
كن الصَوْبُ م مُشَملاعَل حرفن أو حرف مُفُهم يضر ني الصِلاة .نهدا 
الْحَِيثٍ: اسسَمَدٌ أل الطريق الْحَوْف وَالْوَجَل وَالتَرَاجْدَ في أخوَالِهمْ» وَهَدَا الْحَالُ 
إا كاد عرض لِلتّيّ - ب عند جلي الله عَلَيّهِ بصمًاتِ الال وَالجَال معا 
َيَمْتَرح الال مع الال ولا قَالْجَلال عَيْرٌ الْمَمْرُوج لا يَطيفة أحَد من 


-@ 


Sl 


الحلا EIS‏ لله عَلَيْهِ بصِمًاتِ الال المَخْض تالا ورا ومر ورا وملاظ 
وإيتاسا وَبَسطاً. 
٣‏ عَنْ عبد الله ِن مَسْمُود -#-» قالّ: قا بې رول اله -ل-: «افْرَأعَل» 
َقَلْتُ: يا ر شو ارالك و عَلَيْكَ ليك !قا :إ حب آذه سَمَعَه من غَيري» › 
ترا شررة اکا عل بث ر نتا بك عل هو ء هيدا( قَالّ: رايت عَينيٰ ينو 
شول الله تچوآان. 
uk‏ وهو على امن نر کا في الصحيحين «اق فرأعَل» ب بتشدید 
لاء ورامك أ ای اقرا عَلَيْكَ؟ قير اهام عڈوف» ن أَسْمَحَه مٌِ | 
غَيري» SS ES‏ 
وَإِعَطاء الْحُرُوف حَمَهاء « رأثت وة السَاءِه اَي كَرَعْبُ في زَا «وجشتا ك 
عل هَولاءِ اى الذي سدوا عل الأمم السابقة ا بقبح أعَاِهم «شهیدًا» اَی مر کیا 
ل کد كنإ جت ينل كوي ان بشهد ليها رھ هُرَ يها «َواان» 
يتح الفَرَقية أو ضما وَسكُونِ الَْهَاءِ وَكسر الويم آي تيل دموعها لِمَرْط أيه 
بڍ شَمَقَيهِ؛ لاه اشتَحْصَر أَهُرَال الَْيَامَة » وَشدَةَ الخال التي يي لَه البگاءُ. 
-٤‏ عَنْ عد الله بن عكر قَالّ:انْگسَمَتِ اسمس یوما عل عَهَدِ ر سول ال-6 فقَام 
رشول 8-۵ بء حتی لکد یرگ م ر گے َم یکذ بر راسف ردا 
لم یکذ أن شت که ب تانير سه کے رقم رأة فلگ شج 
م ٿم جد فلم يکذ نيرفع ئا فَجَعَل ی ينفخ ویب وقول درب ایی اذل 
َعَم وأا فيهم؟ ر e‏ ا وم ود۲ وکر كنز فرك . فلا 
صل رَعََنِ انْجَلَتِ السَمْس فَقَام قَحَمِدَ اله تَا وَآثتی حَلَيهِ فم قَالّ: إن اسمس 
َاقَمَر ان من آیاتِ الله لا ينگمًانِ ِو موت حي وا لِحیاټه قدا كسما قَافْرَعُوا إل 


ض کر ئ 


زكر اله تعال». 


-@ 


زمه هر يوم يي مات فو راهيم س ينع أو عفر , مِنَ الْهجْرَة قال 


الَاس: كَسَمَتِ السَمْس لِمَوْت إِبْرَاهیم ل یگذ یرگ أ آي يرُب من الركوع وهو كاي 
عن طول اليا ودا يمال فا باي وَهَدَا الْحَدِيت ضري باجا روع وَاجِي وَبه 
احج أو يم وب الافي وماك إل امل ورعن ف كَل رة لأر 
ا 
وَاعَلَمْ أن التي - ل - اقل شرف اضر إلاكلو ال وا 
القَمَرّفي السََة الْحَامِسَةء وَصلى لَه الس صَاَاة الْحْسُوفِء ينفح يكي بَحَيْث لا 
طهر من اتخ ولا من الْبکَاءِ حَرقَانِ أو حرف ممه أو أنه كان يلب لِك بَحَيْتُ لا 
با دا وقول رت ى بارت تَعذني» 2 بقَرْلِك: وما کان الله يعدي 
ت فف اكاد اة ن ا ر رو4 [الأنفال: ۳١‏ وت قال ذيك؛ 
أن الكُسُوف مَل اعاب وَوَعَدُ لله را ان مَشرُوطا برط اخلط » «لا صل 
رَكَعََّنِ اْجَلَتِ الشَمْس» أي ¿ كسمت اء ٩‏ أي ف عل » وَقيل: ري الْونْمَ «قَحَودَ 
اتی ليو عَطْف فر ايان عَاَدمَانِ من عَلَامَاتِ الث الدَالَة عل 
يف عِبَادو مِنْ سطوَته قال تَعَال: ‏ وَمَا رول بالات إا يف14 الاسر اء :0۹4« 
ڪاه ن كبرد عن اها ڪيا الاج هون لام النبرةء قا 
الگََمَّٽ في حَيَاة الحَجاج ٠‏ اسار ا ل ذلك ون نكي مان لري الَا 
وَإيقاظهم من عَفَلَتَهمْ قو :لدا انگسَمًا» أ أحَدها لأَبّى لا معان عَادة 
«قافرّعوا إلى ذكر اش أي بَاورُوا إلى الصلاة. 
٣ابن‏ باس قال: : اح سول الله -6لل- ابت نة لَه فضي فَاحتَصَتَهَا 
فَوَصَعَها بين يديه نٽ وهي ين يديه وم ڪٺ أ ميم » فقا لا: «أتَبينَ عِنْدَ 
رول الله؟» َقَاٺ: الست اراك تبيڃِي؟ قال: «ٳئي لست ابي نا هي 2 إن 


و ك و 


وه چ ر 9 e‏ 7 ے 
الوم پل کنر ل کل حال إن تفه شرع من ن ييو وهو مد الله عر وَجَل». 


ابه هلاي ت بيه ET‏ ف ن بتاټه روج في حياته «تفضي› 
ر رف عل مرت #قاختشتهاه كلها في جضنه بكر الْحَاء وهو ما هون الإبط إل 


اک ۰تث أي أَفْرَقث عل الْمَوْت فنا عَاشث ف بعد ڪت کرو جها مَل بن ماي 
لب وَمات عَنھا کا اف مر ی عليه أل العم بالأخبار كاد اشمها مامه «وساحت» 

1 صر تحٽ آم اين حَاضتتة الي وها من يبه وَأمَهَا وَرَوَجََا ربد مَلاف 
آتیین؛ بگاءَ حطر را لافترانه و بالصَيّاح الدَالّ على الجر وا قال ١ند‏ رَسول اش» 
کوخ مارد عدي« e‏ یما کیگاك بل بگاني 
دنع لعن قط إا هي آي الذمْوع «رخمةه ير رَخَة جعَلهافي قلي فم بين وجه 
گزټ رحه؛ بول : إن الْمُويي؛ یں الد گل خير عل ل حال ٣‏ آي من 
ين او لةه لاله خمد رب على كل اا نة ازع لي عر ا 

ا ل ل عَلَيْها مِنَ الثوّاب. #الشزنوي 0 

E‏ نشول اه - ل بل ان بن مَظعُون وُر مت وهو 
يټکي» او ء ئال: ڪاه را تهراقان». 


قل اده في وَجهوء او بين عَبْهِ وان احا من الرَصَاعَة وَهُو فُرَشِيّ اَم 


بے 2 


مە 2 ي o‏ چ ھ3 ت oll ٣ e‏ 2 2 0 د 2 af‏ م 0م 


2 مے 2 


لاجرب با بالمَديتَة على. س ثلاث سين من الهِجرَق ركان عابداً هداهن من : 


فضلاء الصَحَابةء نورا وَلَنّا دفن قال - تلا : يعم اسلف هو لا وهو 
يکي“ الال يکي تی سَالّت دموعۂ - ا على وجو عَعاد؛ كا في 
ا ا عم بي لِلْمَفعُول 
الأضل ريا الي أي بب دشي 


۷- عن انس ن مالك قالّ: شهذتا ابه سول الله - 4لا وشو ل الله الس 


عل الْقَرِ قرات عَينْه َدمَعَانِ فَقَالّ :فيكم جل مل بار ف ال۴ قال بو طَلْحَةً: 


آئا. قالّ: «ائرل» رل في قَنرمَا 
«گھذتاء أي حَصَرنًا «ابةًه م هي ام شوم گان رَوَجَهَا ُن بعد ريه يماٽ 


E‏ ر ر ر ت 


َنَت الي في عزوَة در » وَلّعُرَيّ في ري قَاّ: «الْحَمد فه» فن السات هَن 


رک ےت صم مص 


G4٤ 27‏ ور 


الْمَكْرمَاتِ تم رَو نان هام كُرم» وَقَال: : «وَالَذِي فيي بيَدِ؛ لواد غائ مان 
بت رو که وَاحدَة بعد وَاحدَة»» فول الله ۾ جالس» ى ا جالسش 
«نَدمَعَانِ» به بفتح الوم أيٰ: «قَقَال: ایگ رَجُل يقارف الللَةً؟» 
أيٌ: امع تلك الل قالممًارةة الا E ES‏ 

SS AS‏ ّل 
َمَنَعه -- من نزول قَبرِهَا؛ مُعَاتبَةَ لَه لاشَيَعَالِه عَنْ رَوْجَيَو المُحَْضِرَة وَأيضا 
دك ال بالجاع قد يدر ذلك عا بُطْلَبُ من گام الإلْحَادِ 


مد 


وَإخسَانه «قال اپو لَه :اى i‏ تله يلك للل وهو بذري مَشهوڙ بيه 


2 
ر 


وهو عَم س وروح امو ولس في الصحْب اأ احا ةر َلْحَةَ سوَهٌ. 
لَك يا آبا الرَمْرَاءِ حير گان فی لب کل مفگرإنسان 
يت باكرا لزان ورت قى ايكون 
مَنْدالَةءنة الإو كلَة بَا مَل جَعَل اکا كال 
بَابَازلاًني حب طةمَاكَة لوبت هسك فيو گنت 
مارب بلغت ابوآماتا رَاخمْ خير ربا آاتا 
وَالطْف تا وَاجعَل إلَبْك مالا زبخ بِمَنْ ساروا ِلك ماسب 


B44 


٥‏ باب ما جاء في تواضح رسول الله -ب:-. 
NE‏ سم . @ ڪا ايه ص ع ر ۹ H~‏ 
لان الصف اهاد ٣ة‏ - في عبادة رَبهِ وهو عَايَة َوَاضهه لَه بن ني هدا 
رو 


لاب بَوَاضُعَة مع عِباوه» وَالتَوَاصع عه الَذلل وَالْحُْصوع »عرفا : خرو الإنْسَانِ 


عن مقتقّى جاه وَعَظّمَيَو لِه عَنْ مرب اماه .عند ال 
E PN‏ 
0 : ا دام الْعَبدُ يَظنْ ان ي الڪَلى من هو سر منه؛ فهر مک قي لَه: مى 
e‏ مَوّاضعا؟ قال : دا اير لتسو حَالاً ولا مَقَالا. 

وَالتواضع ا بکون عن هوو ال هزو عط رب وهر الرافة م الْحَفِيقي 
ا اقا ايكون رة الب تفص تفيوء والراشع الأرَ : هر الد 
ep E E‏ اک 
حه ال هر والغر وة ولان برد إل 2 رفي الْعَْدِ إل مَدَارج الْمَضِيلَة . 

E‏ ول اله ل -: لا ترون کا آَطْرَتِ 
النصَارَی عِيسّی بن مریم إا ئا عَبد فَقُولُوا: عبد ا ومول 

لا طروي گا طْرَت الّصاری یی ب مرب راء المد مر حش سر لاء 
َي لا بُو اني مذي اذب گا الكت الَصَاری في مح عِیسَی حَتّی جَعلُوء إل 
و ابن اللو ء قن هَولاءِ إا عَميَٺ أَبَصَارُهُمْ عَنْ َلائِل الْحُدُوثِ وَسَرَاهيو قال اله 


2 
1 
ت 

ص 


ل 


2 


رص مر ي 


تحال انا لِقَضِيحَيَهم وَعَايَة جَهلهم :3ا امځ أن مير إلا رسو مذ حلت 


AAJA | ۶%‏ س ا 2 مء رہ بے شاد و 
E OS‏ ياڪلان الطڪام انظر ڪيب بيت 


اکت اش بزفکرک € المائدة .„[¥o:‏ 
تدا َقولُوا: َد الله وله أي مَوْصُو ف العبوويّة ووالرساة قلا 
دَغْمَا عة الَصّارى ني راحگ وتا شفك عذحافيو واخنګ 


َه إن إِلَيْكَ 


ص 


۹- عن اتس بن مالك ان مرآ جَاءث إلى انب -ل- مات 
حَاجَةء فَقَالّ: « جلي في آي طريق الْمَدِيَة شِفْتِ آجلِس إلَيْكِ». 

نامرآ م من الأْصار كا في الْبْخَاري - وي رواية: وَمَعهَا صي لها وني روَايَة 
ملم کان ي عَفلِهَا كي «جَاءٽ إلى الي ها - - فقَالّت له لإاك عاج 
کأا ريد إِخَمَاءَهَا عَنْ عَبْره» «قا: «اجليي۔ في آي طريت الْمَدِية شعت اجلِش 
يك اَي اجلِيي في اَي جُزءِ من اَجرَاءِ ريق الْمَدِيَة« اجيس إلَيْكِ» أَيْ: مَعَكِ حى 

الو فيه رساد إل نه لا لرا جي مَعَ اة بل إا عَرَصَت لها حَاجة 
يلس معا كزع لاما : نه ؛ گنو ريق الاق وآ يي لاوم ادر 
ل صل أغراض دري الْحَاجات ولا بساني ذلك وبڈ ونه جل الجُلوسِ 
في الطَريق لاجو ء وعتل اللي عَنفُ إِذَالَرِمَ مه الَإيدَاء رة ء وَقَد حرج في 
الدَلائِل عَن اتس - قال: EO‏ ا لله کا - أشد الاس لَطْفاًء والله ما گان 

١آ‎ 


نيم فی تان ارون عبد ولا أمَة أن أذياأتُ بالا غيل -يية- وجه وَذِرَاعيْهِء وَمَا 
م ےت ۴و 1 ر ۰ ع 2 م ٠‏ ر 2 ا ا 
i DEG‏ 


: a 


خد يده قط إا وله إيَاهَاء قد ينزعُهَا حى يكو هو الَذِي ينزعَهَا منه. 

€ - ڪن اس بن مالك قالّ: «(گان ر ول اله -5لا- يخود الْكَرَّْى ر 
الجَتایر وَيركب الجا ويب دَعوَ٤‏ ْب كاد يوم بني فرَيْظة عل جار کر 
بَحَبْل مِنْ يفي وَعَلَيهِ كاف مِن لیفي». 

د غر المرکی» وز اراز جى إشادميُب قمذ عاد ادما وديا کان خذْمه؛ 
َقَعَدَ عند رَأسه؛ وَقَالَ لَه «أشليْ» فتَظرَ اک بيه وهر عند فال لَهُ: اطع ابا أبا القَايسم» 
اسل فرج الي وهر يمول «لْحَمْد له الذي ألقَدَة ِن انار E‏ 


با طَاِب؛ وهو مرك وَعَرَصَ عليه اشام وان يذو مِنَ الْمَريض وَبَجْلِس عِنْدَ 


۰ @ 
1 

2 

a 

1 
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ےر کا 


E ي حضرهًَا لَِشْييعِهًا‎ ٤ الْجتایز أي‎ COE E TE 
سَوَاءٌ كانت لِّسریف أو ریہ يع ِي لأنه غل َلك ادا ب-4« یرگب‎ 
ارا وَأسّی به كابر الب فی کلک قد گان سال ن ناه إن ر جا مرم‎ 1 


e 


رھ ٤‏ ر 2 


ذبه؛ ضار ير كيه جوع ع الأدتيْن مَقَطُوع الذنّب قال شيخ اشام راهيم البَاجُوري: 
وڏ گان ااب لاء قبل رَمَاننّا َا يركون انحوي وَاطرَدَث عَادَمُمْ الان ركوب 
البعّال» «و يب ذَعَرَةَ الْعَبِْه َف رواية: «المَملوك» لامر lL‏ ٥لَه؛‏ من ضيافة 


2 کاو ےه as‏ 


قر کاء ری ار :نه کات E‏ 
خمد «١:‏ فن لق به في حَاجَتَهًا“ وَرَوّى النَسّاذ :لا اتف ان يي مَعَّالاز مله 
وَالمسكنِ فيقَضِى لَه الْحَاجَةا) وَهَدَا من قري تَر اضعه- ية PE hen‏ 
ي يوم الاما إليْهمْ يريم وان ذلك عََبَ الَْندَق «عَل حار ڪطوم بحل 
من ليف آي: ڪول لَه خطَامٌ- وهر بالگشر: ارمام ولم اف ِن لیفي؛ أي 
رَه وهو لِذوَاتِ الحافر بمَثزلَة السرج قرس وني هذا عاي الوَاضع › مىد 
من الْحَدِيث: أن رُكُوبَ الْحَارِ لِمَنْ ل ا 
۱- عن انس بن مال -4- قال: «گان التي - 6ة - يُذْعَى إل حبر الشور 
وَالومَالة السَيِحَة فَيْجِيبُ ب وَلَقَد گان لَه ور عند روي قا و جد ما يک پا تی مَاتَ». 
«وَالوهَالّة السَيِحَةه أي الذَهْن الْمَُعَبٍّ اليح مِنْ طول الْمُكْث وَيقَالُ: لَه 
۰ أصاء قال الڙڪگري: سَِخَ وبح من باب فرح إا نَع وَقَسَدَ وبڈ يِن 
جوا ال الْمُنِنِ من َم وَعَبْره؛ حت لا صَرَدَ يجيب آي با مُهل ك 
تيده الْمَاءُ « وَلَقَدٌ گان لَه درغ راد البْخاري «من حدید» وني نة «کاتتث» وَهَّذه 
الدّرعٌ هي «ذَات الْفُْصول» وَقْله عند ووي هُرَ بُو الشحم؛ رَهََهَا ني نََاثِينَ 


َ ص ofS eo‏ سے ٭ EEE‏ 
صاعامن شعر اق رها مه أو اشكَرَاهَا منة قَوَلانِ ني لِك وني روَاية ٠:‏ أمَهَا 


2 ص 


e Sh‏ قال «ثلاثیَ؛ جر الْکسر 
من قال «عِشُرين؛ أَلْعَاهُ » وكا الشرَاء إلى أجل سَةٍ سََة؛ کا في الْبْسَاريّ وَوَقَع لابن 

نو ية الطْعَام گات دِيتار». 
ونا عامل - ية - ايودي وَرَهَنَ عِندَه؛ دون الصَحَابَة لبان جَرَاز مُعَامَلَة ليهو دِ 
وَجَواز الرَهُن بالدَيْن؛ حى ني الْحَصَر وَإِن کان الْقرآن ممَيّداً بالسَمر لِكَونِه الغالت 
وَلِأَن الصََحَابةَ رضي ا ولا قَاصون نه تمَناء فَعَدَلَ إل 
رم لِدَلكَ. ھا وَج ما یکا حَمّی مات وَافَكََا بعد بُو کر لکن وی ابْنٌ 


ص 


E انا‎ : 


مِنَ الرَهْدٍ والتقلل من الذي وَالگَرم الي جاه إل رهن دزعِي. وخير تفش 


2 
سَعد: ا 


O OEE e‏ نهني عَيّر 
الأنتاء 


ص 


۲- عن اس بن مالك کال: ڪج رول اله -ا- عل حل رت عليه ية 
لا سوي أَرَبَعَةً a‏ 
«عَل َل رت اي حال گنو رابا عل َب بال وَالرّخل ِلْجَمَل گالسّزج 


قرس «وَعَلَيه قَطِيقَةه أي وَالْحَالُ أن على الرَحل كَسَاء لَه مل وَقَولّه: لا ساي 
أزبعة راهني اظ مَوَاطِن التراع. لا ًا احج حَالَة جرد وَإفااع ألا 


رى ما فيو من الإخرّام» الْذِي فيو اسار إل حرام النفس من المَلايس وَعَبرمَا؛ 
تا بالا رين ل الله وَمِنَ الوُقُوفِ الَِي در و الوُقُوفٌ بَيْنَ يدي اله تَعَال: 


2ور 


5 2 ۰ ص‎ T2 ر رت‎ o Feo ~~ a 

BE a 
يعمل الْعَمَلَ لاه النَاس» ولا سُمْعَة وهي أن يعمل الْعَمَلَ وَحدَهُ ثم يمَحَدَت لمعه‎ 
التاس »وني الْحَدِيث: «مَنْ رَاءَی رَاءی الله پء وَمَنْ سَمَعَّ سمح الله بوا وا دعاب‎ 


بِجَعْل حَجُو ا ياء فيه ولا سَمَْة مَعَ كال ا 


— 
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قان إل لِمَنْ َج على الْمَرَاكب التَفِيسَة وَالْمَلابس 
ماخر وقد هذى - يفي هَذِء الْحَجة مائ بد وَأهْدَى لأْصحَابه ما لا يمح به 


0 ر ت 


اح ومنهم ا * الخطاب أَهْدَی فیا أهُدّی بغرا آ عطي فيه اة دیتار فأب 


ا 
- عن انس بن مالك قَال: ٠‏ اين حص کے حب ليم من سول الله لل قًال: 
« واوا دا راوه ايمر مُواء ّا يعْلَمُودَ مِنْ كَرَاهَ لِذَلْكَ». 
یکن كص أَحَب إل ون نشول اک لاه أَلقَذَهُم مِنَ الصَلدلق 
وهدام إل الماد سی قال عمَرُ ا شرل اھ انت اع لل من کل کیب رلا 
ا لا كمل إيائكَ حى أكُودٌ أَحَبَّ إلَّبْكَ مِنْ نفك فَسَكَتَ 
سا قال : : نی من تفيبي. . فقا ولان َم ياك ب يا عمَر٤‏ » وفتل أبُوعبيْدَة ابه 
لايدائه له-٤‏ ک- ۰ وهم بُو بكر بقل وَلَدِهِ عبد الرََنٍ يوم بَذْر »إلى عَبْرٍ ذَلِكَ 
«قال اتس «وگائوا دا راوه یوما ا رد من گراکو ديلك ري شخي ار 
راه لِدَيك٬‏ آي القبَام؛ وا گرهَة اضعا وَسَمَقَة عَلَيْهْمْ وَخَوفا عَلَيْهِمْ مِنَ 
الْفِعَة؛ إا أَفْرَطّوا ني تَعْظِيمهء وَكَانَ لا يكره يام بُعْضهم لِبَعْضٍ؛ وَلِدَلِكَ قال : «قُومُوا 
سكم يعْني: سَعْدَ بن مُعَاٍِ سَيّدَ الوس رمم بفغلو؛ اه ی لبر َون حف 
وره قيَامَهُمْ لَه لان حمَة قَرگه تَوَاضعاً. وها ليل حُمَقِي السَافِييَةَ مِنْ ذب الْقَيَام 
اهل الْقَضل» وَقَذ قَام -- لِوكرمةً بن آي هل ل قَدم عليه وَقَد وَرَ َم اموا 
e‏ ما هتا إلا أن يُمَال في التَرفيق: عَم إا راوه من بُعْد عَيْرَ 
صِِ لهم 1 يقَومُوا لَه. و أنه دا تَكَرَرَ ا غ5 يووا ا ا ١‏ لذ 


قَدِمَ عَليهم أَوَلاً قَامُوا وَإذا اصرف عنهم قَامُوا. 


کے ى 


-٤‏ عن الْحَسَن بن صل قَلّ: الت خاي هند هند بن آي لَه وكا وَصَافَامَنْ 
ية رَسول الله - ية وَآتا آشهي ان صف لي مها ياء فَمَالّ: « گان رَسر الله - 


f 


م 


تخ مخ يتلا وجه تلو القَمَر لَه الْبَذرِه قَدَكرَ اللْحَدِيك بِطُولِه 


گل 
الْحَسرٌ: فک E‏ م حداته ردت قڏ سني اليه فَساله عا اله 
عه وئه ڏ سل باه عن ملو و ڪر جو وک کله فَلَمْ يَدَع نه سَينًا». 

قال الْحُسَيْنُ: ib‏ دُخول رَسول الله 5 قَالّ: كان مدا وی إل 
مله جرا د خر لاجراي زاھ ز٤ا‏ هلو ٤ار‏ م جرا جزاه بيه 
وَين الاس فيد دَلِكَ بالْحَاصةٍ َة عل الْعَامَةَء ولا a‏ 


ةيار آمل الْقَضل اذه ّمه على قَذرِ قَضْلِهم في الدّينِ قَمِنْهُمْ دو 

لحاجة و ي منم ذو الْحرالي فیتشاعل م : ت غ فا 
E‏ 2 هم عه بارهم بالذِي ب م بغي لَه وَيقَو وَيقُول: ليل 
الشَاهد مِنْكُمُ العَايِبَ وَأبلعوني عاج من لا بشت نلاه نه مَنْ ابل سلاا 
حَاجَة مَنْ لا يَسْتَطيع إِبلاعَها ثبت ال دمي يم ليام » لا يكر عِنْده إلا دك وَل 
يقل من آَڪڍ َيه يذځلو د رُوادا ولا يفون لا عَنْ ڏوَاقي» و رجو د اول يني َل 
احبر » «قال: ماله عَنْ رچ كيف يصع فيه؟ قال : «گان ر ول الله 6لا يخرن 
لمان لا فا ټغييه ويولمهُم ولا يمره وکرم گريم کل قوم ويليو عليه ودر 
الاس ورس متهم من عر ن يَطوي عَن آَحَي متهم سره وَحلَقَه ومد أضحاب 

ونال الناس عا في الناس» وج“ مسن الحسن ويقويه ويقَبح البح ديريو مُعْعَرِلٌ 
الأمر عير تلف لا يفل اة أن يعْماً ینلوا أ ویوا ِل حال نه نَا لا يضر 
ی اين وة م الاس خيارهُم صلم عِندَه أَعَمُهُمْ صح 
وَاغظَمَهُم عِنده مله سهم مُوَاسَاة وَمُوَارَدَه قال: فَسالتة عَنْ جلو قال : «كانَ 
شرل ۵ مک ارم ل کیش إلا عل وی إت ھی إل قز جل زت 
په الْمَجْلِس وَيَاَمُر بيك يعْطِي کل جاَسَائو بتصيیه لا سب ا انآ کرم 
عليه من کن ج تاران اجو صا عى كود ر الخنرت من و ا 


-© 


س ۾ صقرت 4< وو ANCI‏ ر 2 + س 
۸- عن عمرَةء قالت: قيل لعَاثشة: مَاذا کان يعمل رَسول الله - 5ة ف بیته؟ 
ٍ 


ET‏ د l۹‏ ص < pr ٠‏ 2 4 ےش ر اااو ےق 
لت: ١‏ کان بشرا من ال ر يفل ثوبه» ويحلب شاته» ويحدم نفسّه». 


٠ 


. ر ےل َه ص ت رود‎ ۹ ۹ ٤ . 2 lez 

«عمْرَة» آي ينت عبد الرحنِ «كان بشرا من البشر ذكرنه هيدا لا تذكره الذي 
OT e Ll Î‏ 
هو مَحَطة الجّواب «يفل ثوبه» يفتشه ليلتقط ما فيه غا علق بو من نحو شو ونحوو 


ر سے م ^ zz‏ َ مه م ر هټو ^ ګګ ك ر کس ر ۶2 ۰ ر o‏ 0ر 
ول٤‏ بصم اللام وكسرها «و يدم بصم الدال ونكسَر » وني رواية: «ويرقع ويه 


30 N E E n CS ER RB SED 
وَيَعْمَّل ما يعمل الرّجَال في بيوتمم وَأكثر ما يعمل الخياطة) » فيسن لِلرَّجُل خدمة‎ 


E 9 ر ر‎ o£ 
تفه وَأهُلِه لا في ذلك من الترَاضع وَتَرٍ الكِير.‎ 


f ٠ ر‎ 


اگل وجك اللمَهابة والجلدل 
وَصَرك السمتارة وًاللوكًلا عطاك ا لجراي من كلام 
EH E‏ 


تال الله أؤلاك 


—-@® 


١‏ باب ما جا في خلق رسول الله -بية- وجماله. 
الخلي به بصم الَْاءِ واللام» وقد تسكن الطَّبْمٌ وا اه e‏ 
يَصدرُ عَنها الأفعَال ب سولق قَإْن گائٺ يلك الأفعَال > ESR‏ 
ناء إلا شمف محا اء وقلع الخضطلقى ين مشن لحل ما ييل إل 
أحَدّ» وَنَاهيك بقَولِه تال : « ولك لَعَلى حلي عَظِيم4[ القلم .]٠:‏ ونه در ابن 
قاض إذيقول : 
ریکل قدحي اا ون بَالم المي عَلَيوِ وَأَكَرَا 


إا ال نشی اللي مُرَآملُة بوق امفتاڑماتندځ 


ے ص 


o4 i2 gt 4 


۹- عن خارجَة بن ر رَيدِ بن ابت قال: دخل نمر على رَبْدِ ريد بن ابت ًالوا لّه: 
خث اوی 5ہ سول الله لا قالّ: مادا أحَدگم؟ كنت جَارَهُ گان دا رل عَلَيْهِ 
ا بعت ل کنب ك کا إا دکزتا اذیا گرا معا إا كرتا الجر رة 
ا کر م اء مکل دا حدم ڪن ر سول الله کل . 

لمر ر بمَنْحَكيْنٍ جُمَاعَة الرْجَال من تلائ إلى عَكَرَةِ وهو اشم مع لا وَاجِدَ لَةمِنْ 

ي 1 ارو الصخاي الكشور گات الو خي 
امال ا الخدت فما ah‏ مبان 
من اى د ٿيء احدلكُم من کون ايله - يز - ا حاط با لاء بل وا عضا مِنْ 
حَيْتُ الْحَقيقَة وَالْكال» وَعَرَصْة بذَلِكَ رَد مَا وَقَعَ في نميهم من إِمْگانِ الإحَاطَة بها 
أو ببعْضها على الْحَقِيمَ «کنت جار رَه آي فاا عرف ٻأخوَالِهِ من عَيرِي» وَأَرَاد 
ذلك أن يُفِيدَهُمْ بعْصَ أخرَاله -ء له َل رجو الضبْط رالنان « بعك إل أي 

اب الوّخي ديل «فکتينة لهه وهو ر أجل كاب الوخي وهم تشعة: E‏ 


۾ ر د 


و لق 
عا وع کر وَمُعَاوية E‏ وَحَنظلَة بن الربيعء وَالْعَلاءُ بر 


— 


ے 2 رر 4 چ 2 
اضرم وَأبان بن سَعِيد. E A‏ تا الدنا 


َي كر امور الْمتَعَلمَةَ بالدَني ا ا 

الا ى ر : لدا دگرتا الخ رَه كرما مَعنَا» ان گر تقاصير 
أحوَالِهاء وَل ودا كرتا الطْعَام ذَكَرَهمَعَنَا» ى دك راع م الماكرلات 
وَالْمَنْرُوبَاتِ وَأنوَاع الماك قاد ماني كل وَاجِد مِنَ اكم المُتَعَلقّة بو وَمَا 
يلق بو ِن َة وَمضَرة؛ كا برف يِن الطب لوي وإ ادر مع مَعَهُمْ الطَعَام 


کور را 


وَالدنْا؛ لاه قد َد علي به فَوَاقِدٌ عِلْمَيه ودي عل ان فيه جوز حَدْث اکر مَعَ 
ضحابو ني الْمباحات» «فگل هدا حدم إفقَهُوا ني الدين. وا در هَدَا موكد 
په اهام بالْحَدِيثِ » وَالروَاية رفع كل وَإِن كان الأول في الْعَرَّة الت علا 


کک 


a e ممه‎ 


ِڪ 


رار کارا دز ب جهه وده کې ل کتت انه 


جهه و 2 
م ر f‏ 


و عمَر؟ فقَال: hE 3 NE‏ قَالٌ: ا 
سالب ر سول اله - ا فَصَدَقنْي فَلَوَدذْتَ آي اکن سال 
«عَمْرو بن لاص ا َم وَهَاجَرَ في صَفَر سنه تان عل عَزْوَة دَاتِ 


2 0° 9 ے٤‎ 


السلاسلء «يقبل رجهو وَحَِي٤َمًا‏ الَإفَالُ بالْوَّجو مَظَاهِرْ وَأمّا الْإقَبَالُ بالْحَرِيثِ 


AS‏ رل حسی.» وَقوله 
دعل آكر القَوم » اكير حَذْفُ الْهَمْرَة وَاسَعالةُ با لع رَدِيعة؛ أو قلِية «يالفهُم» أي 
لمر ون تى بِصَهِيٍ الْجَّنْع؛ لته َع في الْمَعْتّى «بِدَلِك اي بالاقَبَال المَفهُوم 

من آقب َا گان تالمهم ب بلك ليشتو على اوشلا لإتقَاءِ سرهم فاتقَاءُ الل 
بالإقبال على هله وَالَسم في وْجُوهھم جائ وما الثتاءُ عَلَيْهِمْ قا ور لاله كَذِبُ 


م ص 


صریځ» ولا يتاي هَدَا نوراه صخو ني انال علبهم عل تا ب لان لك حَيْت لا 
رور وج إل الَحْصِيصء وََْصِيص لأر ابال عَلَيهِ وة أليفهء وَمِنْ 
ُوَائِدِه ضا حِمظ مَن هو خير عن الُْجُب رانء « حى ظتنت آي تحير اموم أي 
أنه گا ١لا‏ تغرف آله ویم لقني ااب قن أن فل علب گرنو خي ارم 
وَهوّني الْحقِيمَة كر اموم «مُلْت: يا رول اله آنا خی او ابو بکر؟ قالّ: «آبو بکر» 
.... الخ ٩‏ بء عل ظَنو ودوهي بض آگابر ته ب «قصدقني» أجَابني بالصدق 
من َير ماعا ولا مُدَارَاة «قَلَرَوذْتٌ» بكر a‏ 
سالته» ای لاه له له ر اموم ء ونه أخطا ني ظهِ ينبي لص ألا سال عَنْ 
e‏ لا بعد البْبِ لاله ربا طهر خطۇه ينضح ET:‏ 
۱- عن انس بن مالك قَالّ: E E‏ 
.قط وَمَا قال لِكَيْءِ صََنهُ صتخت رلا لکيء رة کرک وان سول الله - لا 
من اخسن الاس خلقاء ومست یا ولا ریا ولا شتا گان لی من گب رول 
e‏ ا E‏ الي -ل-». 
الْحَدِيث روا اہ رثعي عن آي اشا پلف :« حدمت رول الله -ی- عر سيين 
DD ED E‏ مَرني باهر 
فسَوَانَيْت فيه؟ فعَانبني عليه ِن عاتّي أ قال : «دَعوه» ولو در َيْءُ کات». قا قال 


ي أف بصم الْهَمْرَة وََشُدِيدِ المَاء مَكْسُورَة با نوين وه وَمَفْتوحة با نوين وَفِيهَا 


گے ر ر 1 4 < و ا صت و 4 2 
اٿ وهي گلمَة رم وَمَلا اا ا ا 
ِء J»‏ 


وَالْمُوَلْتُ وَاَصلُ الأب وَسَح الطَفر وَالَذنِ. 
قط طرف لِلرَمَانِ الاي فَالمَعْتى فيا مَصّى من عُمُري › وَقَوْلَُ : « وما قَالّ 
صتحتة وا لكي ركه َركَتَة » أي لِشدَة وَنُوقِه وَيَقِينِو بالْمَصَاءِ 


سے ص عے م 


ا و و کے غ ا ع O A‏ 2 و ا و 
والقدر» ولِذلك راد فى رواية: ولكنٌ كان يقول: «قدر الله وما شاءَ فعل» و «لو قدر 
الل گان» و لو قَمَی۔ لكان مَكَانَ يهد أن الْفِعْلَ من قَدر النه؛ ولا فِعْل لأس فى 
2 ” > ٍ م ل پار 
ECA TU LS ED O OT‏ 
الحققة؛ فل فاعل إلا الله والخلى الان ساط فالغضب على المَخلوق في شئءِ 


ےش ~2 


ص َ2 


عله او رکه اني کال التوجيد؛ کا هو موري عِلَمِو مِنَْوَِدَة الأَفْعَال وني دَلِكَ 
بيان کال حلقه صي وخسن عشرَټه وعظيم لهه وَصَمجه» ورل اليماب عل 
TT‏ اللّمَانِعَنٍ الجر وَالذَم للْمَحْلُوقَاتِ وَتأليفي تحاط لخادم برك 
ماه عل كل الْحَالاتِ وَهَدَا كله ني الأمُور الْمُتَعلمَة حى الإنسَان. وما مَا على 
بالله من لامر بالْمَعْرُوف وَالتهي عَنِ الْمُنگر فلا يسامح فيه لاله إا اتك َء 
ا E‏ 
مته له - ا -. ِي لِك مَنفَبة عَظيمَة لَه فشا نة .گان رول الله -لل- 
م زاغ الاس لقا ينبي إِسْمَاط من لأَنه-ية- أَحْسَنهُم حلا وَإِن 
اث لا افيه ءلأَن اخسن المُتَعَدّد بعْصُة خسن من بض وما أحْسَنَ حلاف 
rh‏ ل انه اة الاس بالجويا اسا ويل وَالبشر 
وَاللطًاقَةء َمل اذى وَالإشَمَاق عَلَيْهِمْ وَالْجِلْم وَالصَبٌْ ونرد الرّفْع رَالاسْتَطَالة 
عليه ونب الغِلظَة وَالْعَصَس وَالْمُوَاحَدَةء وَاستفيد مِنْ قله « وان مِنْ خسن 
الاس خلما: آن هذا ائه مح عُمُوم الاس لا مح حصو ص انس قال تَعَال: « 
َإْك لَعَل حلي عَظيم 1€ القلم:٤]‏ وَقَالّ: « ولو كنت ظا عَلِيظ الْقَلْب لانفَضوا مِنْ 
حَولِڭ4 [آل عمران:۹٥‏ ۱]» «ولا مَسسشت٤‏ بكر السَينِ الأول أَفْصَح مِنْ نها 
ي لَحَسْتُ «خره» : وبا مسو جا مِنْ حَرير وَعَيْروِ وَهُرَ مَبَاح إن إَيَزدِ الحَرير عل 
کک ع ار ا ول وا ا و ا مایا 
ناكف أي عَلِيظها لأا م مح علطا گائث تاعِمَةء د ولا منت بگشر اليم 
الأول وَفَنجِهَا مِنْ اب تَيب وَلَصَرَ «يشگا» وَهُوَ طب مَعْرُوف وَأَضلَه د جمد ني 


تارج شرة اليد م لب یاو طا بتاعا رلا وره أغويم تند تيمر 
«ين عرق الٿ ٤ي‏ ان عَرَة اَطْيَبُ ما َكَه ٬‏ ونا گان النبيّ يَطَبَّب في کيير من 
لأَوقَاتِ مالع في طيب ريه وَالإفيِدَاء به في التطيب. 

۲ - وعنه آنه کان عند ر رول الله کیا جل پو آکر صفر: وگال رَس ول اله کل لا یاد 
يواچ حا بکيٰء يک رم که ام ال اقوم: لو قشم له يدع َِْ الصفرةً. 

په ئر صفرَة» أي عليه ب I ANE Rs‏ 
«يكرهُه آي دك لحد دا يكن یکن م کا رما وها مول على الِب أخرَاله فد 
ياي أنه ل لقب اف ن ړو چون رآ ايز مُعَصَرَيْنٰ: « ِن هَدَيْن مِنْ ثاب 
لْكُمَارِ فلا تَلْبْسْهًا» ملو قلقم َمل أن َو لِلكمَتي فلا جَوابَ لها وأا َر طبه 
واا تخذوف اَی لان اخس ا 

۴-عَنْ عَاِشََء ئ قَالَّٺْ: «ا يكن ر سول الله -لۇ- قَاجشا ولا َمْسا وَلا 
صَخاا في الأَسرَاق» ولا زی با عة ال وکن عفر يفو وَيَضْمَح». 

« اسا أي دافخش طَبْعاً؛ في أَفْرَالِه e‏ وَصِقَاتِهء ون كان اسيَعاله ي 
اقول اتر »وهو مَا َرَج عن مِقَدَاره حى يشبح «ولا مَمَحسا» أي ملفا 
ِلْفُحْش» ولا صخابا» الصا أو السنِ e‏ ا صَيَاحا قن الصَحَبَ ركا 
لِلصَحَّب من أَصْلِوِء ني السرا O E IEEE‏ 
زی“ يمي ي آي ا يُکافِئء وميه ما ڄارى بو الْمُيِيءُ سَية مِنْ باب المُسَاكاَة؛ 
کا ي قَولِه تحال «وجَراءُ سيق َة مفْلّها14 الشورى: »]٤١‏ إِكَارَ لالاز 


٤ 


العفو ۽ لدا قال تَعَالَ «قَمَنْ عَفا والح فا اجه َا عل ال [الشوری: 6 ] «يعفو» اى 
ل ین عل کی باعل واشاة ى اغراف 
بصَفَحَة الع عن السَيْءِ؛ كانه 1 ol‏ 


@ 


م e‏ ےپ ے2 


-٥‏ عن سء قَالّث: «ما صرب رَسول اله - ڪا - بدو كبا قط إلا أن جامد 
میرد رانرب توراه 

مارب رَس ول الله لا يیو کیا قط بود نان الأول ومام أن لاقب 

الْحْدوة والتعَازِير بيو بل يَقِيم لها ها من يَستوفيها ‏ كادفي اضرب الْمُوْذِيء 

وَصَربهُ لمر كوه يكن مُؤذِياًء بل للتوب وضرب التأديپ من اسن السَرع » 

hk Ag 

من قبيا َيل المُعْجرَة ومن ذلك صَربُة لمَرس صمي اأشجَويّ وَقَذ راه حلفا عَنْ 

e 


الاس؛ قال" الله ارك قیه»» وقد ان ريلا ضويفاً ال طَميا : فلقد رأيتبِي ما 
ملك رَأسَهَاء وَأَمَر بل الْمَوَاِقٍ تق امس لأا مذي » وَقَوْلِ ها بيد لِلَأكير ؛ لان 


الصَرْبَ عَادَة لا کون إلا با فهو ِن قريل: ولا طائر يَطِير بجَنَاحَيْو وَقَولهًا: 
«سَيناً» اى ادما اا قط أي ني الرَمَ من الاضِي إلا آذ باود في سيل 
ES E‏ 
اح وَأَيقَتّل بيده الْكَريمَة ادا عير ومن أُشمّى الاس من فل بيا أو لَه تبي 
وني ذلك بيان قَضل اهاد «وَلا صرب ادما ولا ارآ أ آي مَعَ جود سَبّب 


کزویا حو خا الان یکن ناء لزه عَنْ صرب الْحَادم وَالمَرأة فصل 
EES‏ لأَهْلِ الو الالء وَأبلَغ مِنْ َلك إ إخبار نس أنه يانه 


ا 


٥‏ - عن عَاِشَةًء قَالَتٌ: «مَا رایت رَسولً اه -4- مَصِ راء من مَظْلَمَة ظَلمَهَا 
N SDP‏ 
في َلك عَصَبًاء وَمَا خر بن مرن ِن إلا اختار أ رشا ما یکن مَأ 

«ما رَأيتُ» أي مَا عَلِمْتُ, إِذ هُّ السب الَا «مَصٍرًا من مَظْلَمََ ظَلِمَها» 
ي مقي ِن أجل مَظلَمَة ظَلمَهَا بصِيعَة المَفْعُولِ فلا َو لفو ُن ظَلَمَةُ ٤‏ 


گان يفو عَنه؛ ققد عَفَا عبن قال ا ةمد مه اة ما أرِبد َا وَج اله تَعَالّ؛ 


أجل تاليفو في الإشلام مَعَ عُذْرو؛ لإخال أا جَرَّٺ على لاه مِنْ َير أنْيَقْصِد 


ست 


ا لعن في شتو و ا صوَتَه عَليه» ونه طَبْعاً وَسَجِية لَه؛ کا 
ُغطيني من مالك ولا من مال ابيك!! قحك وَأمَر لَه بَطَاءِ ڄا ان عليه مِنْ مَزِيِ 
الحم وَالصرٍ والاختال فر اقم لِه يكن مده صب ولا جلي e‏ 
ل يون عند بطش وَانيِمَاءٌ  ES‏ 

تارم الله ۾ تيء حرم أ وَهَذًا گالاسيناء المنقطي أنه ني هَذو الْحالَة ير ف 


ا 


تفي وإ تاب ما لله أن فيه اناما في لجنا وذرلة: «إقا لهك من عتارم 


rok 


کک م ادي ني ذلك عَصبًا أي قدا زنيب من تارم اله َي رمه اله 
انَأ دمم ديك با في يك » فی لجل ويك َنَم ُن ازب ديك 
ِصَابته في الدَينِ EE‏ 

يۇت ين 5لك: آله بسن لكل ِي ولاية السَحَلْى بهذا لحل ان يي 
ولا يبيل حن الله عر وجل وما خر وي شح : ولا ح٣‏ اين هري مرين؟ من ا 
الدياء ليل قرلو: دما ین إن لن امور الین لا إْم فیا إلا اخكار ايمر : 


٤ء e Wk f~ r‏ 0 ر 2 ہے A? ren:‏ ج : a‏ £ 0 22 
e‏ فذا حه الله في حى بين وجوب الشيءِ وتدبه؛ آو حرمَيه باحو 


م مي 


اختار الأيسر عليه وَكَدَلك إا بره الله قي حى أمَيه بين المُجَاهَدَة في الْعِبَادَة 


ر 


وَالاقتَصَادِ فيَخْتار الاش مانن رة وهو الإقتَصَاد. وَإِذا E EE‏ 


والمرًادَعَة؛ اختَارَ الأحف عَلَبهْمْ وه و ت بي قال اكمار 
رأخذ الجر ية متهم حار وهو أخذ الجزية. ف نی الاڈ ٻالایسر» 


م :02 9 


والمَيْل إِلبهِ ڌائ]ء ورك ما عَيسرَ ء ا ون تخت يك لاخر 


بحص الله َال وَرَسوله وحص العَلاء؛ ها يسيع ذلك بحَيْث نحل ر ربقَة السَقّليد 


. ما یکن تاک آی ما 5ین یر خا ماتا وذ كاذ مانا غار الق‎ ١ شتی‎ e 


ا وه 


تایا انع أن شی صياً إلى الثم هيه يه 2 مرسلل من إطلاق السب على سَبه 


ا ۶ بَعْصَهُمْ جَعَل الاسيثتاءِ م قط إن ان التخْير من الله منصلا ِن گان يِن عرد 


م ت 


ذلا صر ا ر ير الله إلا بين جَائرين. 


1- عن عَاكَةًء قَالَتٍ: اسمَادَنَ جل عل ع سول الله ل وأا عِنْدَهُ فَقَالّ: 


کا 


بر الْعَْرة أو «آخو العَشْرة a ٠»‏ کا تل الان له اقول فلا خرب 
Pr er o‏ «ا عَاَة إن من َر 


ر 


الاس من ركه الاس أو وَدَعَة الاس اء فُحْيْي» 
EOE a‏ 
جضن الْمَرَارِيّ : ود نض الق کیل ی, ْاقذ يجي کر 
E AR‏ ُظهَرَ الرَدةَني رَمَن ابي بر لته أسْلَمَ وَحَصَرَ 
بعص الْفْتّوحَاتِ في رَمَن عَمَرَ فس ابن الْعَشْيرَة أو «أخو الْعَشْرَةَ سك م الرّاوي 
والعَصِة: اليل أي فس هدا الرَجُل من ِء اة فهو كضاقة أ إل الْعَرَّب؛ 
في قَوْلِهِ «يا ایا العَرّب» واج منم قا دحل آلا َه الْقّول) اى لَطَمَه لَه ليالَمَهُ 
مشیم فمف لا كاد سهب كذ ينه جرا دارو وهي الشلاطة يذ 
الديا لإضلاح الدّين أو الدني أوهُمَاء وني لحري :معا مُدَارِيا مات 
هيدا بخلاف المُدَاهَتة وهي بَذلّ الدَينِ لإضلاح الدنا كان يرك لامر 
بالمَعْرُوف وَالتَهَيّ عن الْمُنْگر لگن مُرَتَكِب ذلك يُعْطيه سَيعا مِنَ الدنْيا َا حرام 
WP TIRE NOREEN‏ : لن 
مِنْ َر الاس مَنْ ترگ الاس أو وَدَعَة الاس اثقَاءَ فُحْشِو» أي إت َنْب لَه الْكََام ني 
حال لخر A ak‏ ورا أَفسَدَ حال عَشِيرَته» وَرَيْنَ 
لهم اضيا » الاه الْقَول لَه من السَيَاسَة السرَعية » وبالْجُمْاَة؛ ققد كمل اه بيا 


ol © as 


- يي في کل د کن رمن اة رق أي ن بني مَعَه أو عليه » گان يَالَمَهُْ 


يذل الأَموال وَطلَاقَة الْوَجو سَمَفَة عل الْحَلق وكيا لِأَمَةٍ کف لا رَه هو بي 


الرّحَةء وَقَذ حمََ هَذَا الْحَدِيث علا وَأبا؛ فته لِدَلِكَ. 


کے 9 سے و 


۷-عَن الْحَسَنٍ بن حل قَالّ: :قل الْحُسَيْنُ: سالب آي عَنْ رة اني كفي 
جلَسائه فقَالّ: « گان ر سول اله كلا دایم اشر سَهْلَ الْحلي ل الجانبٍ ليس 


ر رظ 


بفّظ ولا عَلِیظِ ولا صَخْاب ولا قَخُاش» ولا عياب ولا ما يتغافل عا لا يَشَهي 
ولا يُؤیسش مِنه رَاجیه ولا َيب فيه قد رك تسه من تَلاثِ: الْورَاءِ وَالإككار وال 


5 


نيه ورل الاس من ا ب : گان ا يداحا ولا ييب وکا rG TN‏ یک يتكلم 


إلا فیا رجا کواب ودا كلم طرق جلَساؤٴ گا عل على رءُوسهم م لطن قدا گت 
گلئر ر5 متا لکوت د کل ملاعل نرج عد 
دة حَدِيتُ لِه بَضْحَك ما حگود من تعب ا يبود ونه يضر 
لريب على الْجَفْرَةف مَنْطِقه PE‏ ويقّول: إا 
ریشم طالب حَاجة یطلمها رودو ولا قبل التاء إلا مِنْ مُگافيء لا فطع عل حر 
خی حت کور عة بتي از قيام. 
«سَالت ي هو ع عن ب سيرَة اني - چ - ني اسای أ ای طريقتة ر في 


جلَساثه 4 مَعَهمْ «داِم اشر گنر ارده رسكو السّن أي طَلاقة 4 الوَجي 
ظَاهرا مع الاس فلا يان أنه كان متَوَاصِل الَأَخَرَانِ باطنا؛ هناما اهال 


آڃرَة؛ تفا على آمو فَلَمْ كن حُزنه لِقَوْتِ مَطلُوب» أو حْصولِ مَكَرُوء ء انور 
Ee‏ الْخلّي , بضَمََْنِ أي لين لَيْس بصَعبه؛ ولا خشنهء 
فلا يصدر منه 0 اکونا ا 
اك و ريع لحطف گر اللَطْفِ» ا 


ولا عَلِيظٍلَيْس سء لحل رلا عَليظ المَلْب؛ بِحَيْتُ يون جَاني الطْبْع قاي ِي القَلْبء 


ے 


ھە گ2 یر ۹ر 


قال تَعَالّ :ولو كنت فظا عَلِيظ الْمَلْٻ لَانمَصرا ء من حَولِك) [آل عمران:۹٥۱]ء‏ 


(e 


هدا قذ عُلِمَ من قله «سهل اللي أن دور تأويدا وَملَنةي الْمَذح» وَالْمُرَاد 
ائه ذلك في حى الْمُوْمنينَ» فلا يتاني قَولَه تَعَال: رافظ عليه [التحريم:۹]» 
لاله في حى لحار وَالمَْافقَ « ولا صَخْاب» أي ذِي صب بالصادِ أو بالسّينِ فهر 

صِيعَة َب فيفِيد تفي صل الصخب ر فخُاش» ا 
سب أيضاء فيد َي صل افش قَلِيلِه لیلو؛ ضلا عَنْ كرب «وَلا مَيّاب» ایا 
بڏِي عیّب» ففي الصَحِيحَيْنٍ: «مَا عاب ا وَهَذَا ا ِلْمْباح؛ فلا يتاي أنه 
کان تت الم رى غه خد هة ان آڌاب الطَعَام آلا یُعَابَ كالح 
حَايض» فيل المح َير نَاضِج» خو دَلِك کا صَرَحَ بو النَوويٰء «ولا مسا 
شيد الْحَاء اشم قَاعل من الْمُكَاحُة؛ وهي الْمُصَايقة ني ياء وَعَدَم الْمُسَاهَاّةٍ 
فيها؛ شحا با بُحلا فِيهاء قَالْمُرَاد نه لا جال ني لمر ر» ولا يضاق وَلا یساش 


فبا » وني بض الخ e‏ ىنى : بالغاًفي مَذح سىء لن 
لك دل عل رَه التفس؛ أي شدة َا بالطعَام» د قلذَلِك روي أنه مَا عَابَ طَعَاماً 


ولا مَدَحَه؛ أي عل وَج الْمُبالعّة لا أَصله مه أخياتء كاقل ا لا توي اَی 


يهر الْمَلةَ وَالإِعَرَا ص عا لا يَسَْحْية مِنَ الأَفْوّال وَالأَفْعَال تلطا أصحَابه وَرفقاً 
رلا یش با ن فو اراچیوه اشر زا چ -أىٰ: لا کل راچ 


ود 1 


آیسا من كَرمه» «ولا َيب فيو» ولا خيب التي الراجي بل صل لَه مَطلوبة «قذ رلك 


2 


سه مِنْ گَلاِ» آي مَنََهَا مِنْ ئَلاثِ خصَال مَذْمُومَة «الْوِرَاءِ؛ دل من ثلاث وهر 
لجال إا باي هي اخسن «والوفتار» من الل أذ ِن لكام «وَما ا يغْتيوه أي 
مهمه ا لخديف امن خسن إسلام ا رکه ما لا يعْنیه)» ورك الناس» اَی 

رك رهم «من ا په متلق با خوالِهم ولا هي ما ترك مه نَفْسَهُ أَيْضاً«گان کا 


ص رت 


يذ اَحَدَا» في وجه « ولا يَعِيبة» أي في َه « ولا يطلب عَورَه» أي لا يَحَسَس على ما 


® رم 


OE 


يُسَْحْيًا مه | ظَهُرَ اما مَا سبق مِنْ آنه كا يأل الاس عَنّا في الاس قَدَلْكَ في 


لامور الَامِرة ایی با الأخگام دولا نگم أي لا ينطق ١‏ لا فیا رجا ابه کون 
مطلوباً گزعباًء وا لم طرق جُاماؤ آي لاستاع حدیدہ « گات عل وهم 
اليه مدا معني وَضِْهمْ شون وَالسُكُوت »َد ال لايق إلا عل ساون 
ساوت » لا ينارون دة اليك أي: لا مود نهني الْحَدِيثِ وابد 
کالتفییر لَه «حديشهم عند حدِيتُ أَۇلِهنأيْ: ل َحَدّتْ ده إلا من جَاءَ اول 4 
من جاء عة وَمَكَذَّاعَل ازتيب حك يا بض حكوة ينه مراققَةلَهم وجرا 


وو 0 عر ل ر کا ےر کو 4 و رم e١‏ و 4 4 سے + س afl‏ 
لويم «ويتعجب ما كبو من وَيَصْرّ غريب عل الْجَفْوَة في مَلْطقه وَمَضاليي» 


على الْجَفْوّة أي الْعِلْظَة وَسُوء الدب وَقَذ وَرَد: «إِن الْمُوْمِنَ الذي بالط الاس 
وَيَصرٌ على داهم فصل عن رلم «حنّی إن نه گان أضحابة یشتج لبر 
اي لْعْرَباءَ إلى سه ل يڏوا من أَسدايَهِمْ ما لا يَسْكَفِيدوة عند عدم وجُووهي 
َم اون سوال وَالْعْرَباءٌ لا ابُود؛ وَيَصرٌ على مَبَالَعيَهِمْ في السَرَال» «وَيقّولٌ: إا 
رايم طالب حَاجۆ يطلبها رودو بطع الْهَمْرَة كس َء وَوَضلها صم مال: 
أيْ: قَاأعينوه عل حَاجَيَه وَسَاعِدوه حى يَصل إِلبها «ولا قبل الا أي 
الْمَدْحَ إلا من مگافي؛ عل عام وَصل ابه من النَىّ اة تباعدا من صِفة الَذِينَ حون أن 
حمَدُوا ا يلوا » ولا َك أن کل أحدِ من الْمْسْلِون وَصَلَ لله نامه « ولا يطح عل 
اح حَدِيکة تى ڪور اَي يجاور الح «فيقطمة بتهي؛ لَه عَنٍ الْحَِيثِ « وقیام٤إن‏ ا 


و‌ 
۰ 


رفده وأرفده 


IE GIN َ‏ کے کے «e‏ 2 9ے کک ت 
اهي » وَلِذَلِكٌ كان بَعْض الصَالِحينَّ إذّا اعاب أحَدّ في له ينها إن أقاد انى وَإلا 
ر و س ا ENTE‏ 0 ا2 مرب e. 0 lir‏ 0 
قام من تجلسه» وني هذا الحَدِيث ما لا تحفى من نباية كاله - اة - وَرفقهء وَلطفه؛ جلي 


2 سے ت“ 


سے ص gg‏ و ر رر L۵‏ چ 8 AE‏ 
وصررهء وصفحو وَرَآفتهء ورَحيه» وعظيم أخلاقه -ية-. 


م مھ ر ۾ ت 4 رو ھ2 ہے ےہ 4 ہے ے ‌ 
۸- عن جَاپر بن عبد الله قال: «مَا سیل رَسول الله یا شیا قط فقال: لا . 


و “ ۳ و . ۶ہ“ KE‏ ەر م کم کر کے وك e‏ م 

««ما سیل رَس ول الله - ی - یا قط فقال: آ٤‏ أي مَا سَألَه أحد سينا من أمُور الدْيًا 
ا NT OI.‏ ا IS‏ ا E‏ ك 
من الح ء فقا لا أعَطيك ردا لَه بل إا أن يُعْطيه؛ إن كان عِندَه الْمَسئول أو يقو ل لَه 
e‏ من القَوْلٍ ب أن يعد ودعو لَه فگان إن وجد جاد» ا را لف الميعاد. 


u 1t 3 4ء١ ل ت‎ 


مَاقالّ o‏ َا إا في هيو ولا اله 


رم وع 


والْمُراد أنه 1 يقل: لا .ملعا لِلْمْرَادِ » فلا ياي لاخر کون تر 


ص 


أجد ما يكم ٍَ4[ التوبة:۹۲]» أو تا أدِيباً سیل ِن ايل به الإعيدَار کا ني قر 


2t 


e‏ الوا ل کیم کیک ره 
E‏ َر يسر ما 2 IR‏ عله وَكَفرَ عر يَمِينه. 

۹ز نن ام :کا5 شرل اداو - اجو الاس بالْحَيْرٍ وكا اجرد 
رر . ٣‏ ر و ر رر ا م ا 2 
ما يکون في شهر رَمَضان» حتی ينسّلخ یاتیه یریل فیعرض عليه الْمَرَآنء قدا لَقَيَهُ 
r‏ م ero ٍ oC Lo‏ 
ريل گان رول الله -- أَجْوَة بالَْيٍْ من اليح ا مَل 

جود الئاس بالْحَيْرٍه أي بكُل َير مِنْ حيري الديَا وَالَاَخرَق EE‏ 
العَظيم آنأ أعُطّى رَجُلاً عتا فَمَااَت ما پهن جَبليْنِ قَرَجَح إل قَوْمه وَقَالّ : أَسلِمُواء َون 
حمدا عطي عَطَاءَ مَنْ لا حاف المَقر » وَأعطًى يائ مِنَ الإبل لكل وَاجِ من ماعو مِنْ 
الصحَابة وَاعطّى حَکيمَ ن حرام ياه مِنَ ايء وَجَاءَ ا 
عل حصي ر في المَشجد وَفَسّمَهَا حى قرعت فَكان يُغْطِي عَطَاءَ الوك يعيش 


َيس الْمَرَاءِ» « جوف بالرّفْع اسم كان «وَمَا» :مَصدريَة وَالْحَر دوف أي وَكَانَ 
جود أكرَانه حَاصلا في رَمَصَانء وروي بتَصب اجرد عل أنه خر کان وَاسمُها ضور 
يَعْودٌ عا ى الي وَمَا مَصدريّة ظَرفيّة وَالْمَعْتَى: وان التي اة كرئة في رَمَصَانَ اجرد 
ین لیو ق ن لآ مزیے الزات راز عى پر قاين آجروئیو 
وَالْمَعْتّى: ن غاي جووو گائٽ مرفي جيم رَمَصَانَ حبّى يفرع فم رع إل أَصلٍِ 


جوڍو الذي جُبل عليه الائ عن جود الاس جميعاًء إا كان َة اجرد الاس في 


أ 


رَمَصَانَ لاله مَوْسِمُ الْحَرَاتِ وراد الْحَرَاتِ فن اله قصل على عِبَاووفي هذا 
اھر ما لا قصل عَلنْھ نی سرا فهو اة می بأخلاق رب ابه چاریل» 
في بض يان رَمَصَان » قَالمَاءُ لصيل وقي لِلتغليل ء وَهُوَ يهم أن رِيَادَةَ جُود, 
إا تون عند لقَاءِ جاريل » وَليْس كَدَلِكَ بل رياد جُودِ تَكُون في رَمَصَان مُطْلَمَاً » 
وَإِنْ گات ت زد دا عند فاته وَمُدَارَسته اران که يدل عل قول الآ «قدا لَه 

چرٍیل گا سول ال - ل اجرد الک م الريي السئزتا» * يرش علي 
الْقَرآن أ ERE‏ ری قران کان جربل بال ةق 
رَمَصَان برص عَلَيِ اني ق الَْرآن ء وني الام الجر بر راه عليه مَرَتبنْ» وقد رَوَى 
احد رانو داد اران أ ُن ِي َمَع عَلَيْهِ عن الا اف ال ال 
َمَعْتَی امرض : المَرْصُ مالظ گا في الْوِصْباح» وََارَةٌ يون العَرْصُ مِنْ 
ا رواية: قيْدَارسُة الْمُرَآنَء وَفِيو إِطْلاق الْمُرَآنِ على بَعْضه» « فلا قي 
جاریل گان رَد شرل اله -46- أخوة اكز ون اليج الخزحاة بالمطر إا ينا 
عَنها جود کشر لاا ته شر السحْبَ ووا مء د م يبْسطها الله لله َعم الأَرْض فينْصَبَّ 
مَاؤھَا عَلَيهَاء قَيَحَا په الْمَوَّات» وبرج به النجاث» تبيه بأفعَل الفْضيل ص في 
كوه أغظَمّ جُوذا مِنْهاء لأ اعاب عَلَيْهَا أذ تأي لمر وربا عَلَتْ عه وهو لا 
ها في رَمَصَانَء 
وَحْصوصًا عند ماقا الصَالجِينَ وَمُدَارَسَة الْقُرَآنِ » ويه أن صُحبةً الاين 
ورف دين الرَجُل حَتى فوا لقَاء أل الْحَبرٍ عِارَة الْقَلُوب. 

۰- عن اتس بن مالك -- قال : «کان ان -کھا- لا جر کیا لِه . 

د لاجر کیا یکی آن یکل تولو ودا بانب زيي آ اني انه گان يخر 


0 
2 ت 


اياله فوت سَتَو » وَمَحَ دَلِكَ كان يور عا ۴ ال جين فيص رف لهم ما اذَخَرَهء 


کے می شه ری 


2 نکر 


۱ - عن عمَر بن الْحَطًاب أن رجلا جا إل التي - لا مسأل أن بُعْطيه كمال 
e e2 c2 e cue“‏ ول 
الي -ڳ-: «ما عِنٽڍي ي ء وکن ابع َء اڏا جاءَني کيءَ ضيه قال عَمَرُ: يا 
رشوک اللہ د آغعکی ت كلك ال تا لا تفر ایی گر الو ا کل مر فما 
رج ن الأصار: یا رول اله فق ولا ت ِن ذِي الْعَزش إفلالاء فم رَو 
اله -کل- ورف ني جهو الغ قول الأصاري تم ال :دا أمرْتُ. 

r‏ ا 
لك «ولين ابع ع » شر ما اجه بين يون ع ادوه فالا يَاعٌپمَعْتی معد 
الاشَترَاءِء وروي «انبَع ع - مدیم ااال اعا الا لغ 


دينك الذي عَلَيْكٌ لأقضية عَنْكَ يقال: انبعت فلانا على فلان: أَحَلَه وَمنةُ حديث: 


ودا ثبع أحَذكُم عَلى مء یی وا جا کي قشت ا 
باب الله كفيء وَعَيمَة يته عَنْكّء قال عم كان الظاهر أ ُمرل: «مَمَلْتُ» إل اَن 


قال إل ن یل االات » ارد سول اله قَذ عی٤‏ قبل هدا فلا حا إل أن تَعِده 
N E‏ ا 
کا لفك الله ما لا تقد ير عله أي لله ما مَك ادك قَالَْاء ر بعليل «فگرة اني - 
ل- قول عُمَرَه ِن حَيْبُ سرام رمَا السّائل لا لِمُحَالفه انر مال دَجُلّ 


7S 


من الأنْصَار» عن عَلَّبَ عَلَْهِمْ الإيَار «أنفِق ولا حف من ذي الْعَرْش إفلال 
e‏ الاينا. نال ERPS‏ 


ر 2 ه د 8 ۴٤‏ 

مر س 1 
. 9 هّ رة و e‏ ت ھت کو م 
PP EOE‏ 


111 


۲ نالرت رنت معرذ بن عفرا قال : تيت النري - ل بقاع من رطب 
اجر رُغْب» فَأعَطاني مِلءَ گا حلا دب٠‏ 

من اله ب E‏ وبنت مَعَوْذِ بصم 
اليم وَتَشْدِيدِ لواو مَكُسُورَة 5 ابن عَفراء؛ بمَتّح تح الْعَيْنِ وَسكون الْمَاءِ م مع المد« 
مه پکنر اف آي بین ین ي مر انم چس مي واد رُطَبَةٌ « 
جر ب بت الْهَمْرة وَسُكُونِ اجيم وکر الراءِ بع جز ليث اجيم اشر 
ا وهر الصَغر رين كل تيء وَقَسّرَةفي الوطباح بوكر لكلب 
وَالسّباعءوَالْمُرَاد الا ل «رْعْب» جع e‏ مر الرَعّب بفْتَحَتَيْنِء 
وهو صِعَرُ السَعْر وليه يقال : رَعِبَ ارخ رَعَباً ِن باب تَيب صَعْرَ ية وَرَغِبَ 
الصي د تت رََبهُ » د قاعغطاني٬‏ دل َي لاه گا e‏ يب عَلَبْهَا اى 
جازي عَلَيْهاء أو لِحُصورِي عِنْدَه حال قَسمَته ء وَقَذ تَقَدَمَ مَدَا الْحَدِيت في باب صِفَةِ 
اة E ar SER‏ 

۳ عن عَايكةً: اَن الي - ڪا گان يبل الْهَِية ويب عَلي 

يبل الْهَِية ويب عَلَيّها» أَيّ: نجازي عليه SENA‏ 
قول الْهَدِيّة حَيْتُ لا شَبْهَة في مَالٍ الْمُهْيِى وَإِلا فاد يبلا وَكَذَلِكَ إِدَا ظٌَ الْمُهْدَى 


¢ 
1 


م 2 9ے IH‏ 


ليه أن الْمُهُدِي أَهْدَاهُ حیاءَء قال الْرَالي: مٿَال مَن اهدي حَيَاء: ا 
وَيمَرّق الْهَدَايا؛ رقا مِنَ الْعَارء فلا جور بول هَِييه؛ إجماع لَه: «آا ييل مال 
امریءِ ملم إلا عَنْ طيب تفس؛ » وَإِذَا َنّ الْمُهْدَى ليه أن المُهْدِي َيه إا أَهْدَى 
َيه طب الْمُمابلء قد ور له وها إلا إا أعَطَاء ما في ظَنه الْمَراِن » وَاعَلَمْ أن 


T1‏ َء 


له 


ص 


22 


أخلاقةُ - چا وَهَديه ویره هی المیزان الا کر فتعرد ص عَكَيْها الأَشيَاءُ ت وَافقَهًا 
e E E‏ 
رَاقت ائه ررق کلام قَحَنَّت عليه ضراعم الَاَسَادِ 


أَفْسَمْت ما جَذَبَ الْقَلْوبَ إل الْمَرّى كالْبَذْل وَالْقَوْلٍ الَدِيد الْهَادِ 


سے لے 


BE 


۷- باب ما جاء في هيا رسول الله -بلا-. 
ES‏ يعَْري اسان مِنْ وف ما يغاب عليه » او يعَاتَبُ 
و ا ع جنب القَبیح» وَيَصُ على ازاب الْحَسَنِ وَنجالبة 
التقصر ف حى ذِي الاه المُرَاد بقَولِه E‏ من الإيانِ» المد 
را باقر فهر الط رادها اوذ ن الحا إا 
لاخر فيه حَياه الأزضء ولا في آدالكاء و جلالحا الْحَسَن وَإنا أفْرَدَه 
تبيه عا ى عظّم أنه اَن به حُسْنَ العِْرَة لِلْحَلّي وَالْمُعَامََة لِلْحَى. 


م 


-٤‏ عن آي سويد الخذري قَالّ: « گان رَ سول اله لۇ شد حَيَاءَ من الْعَذرَاء 


E 8 2 e 
> القلب‎ TS 


ص ى ت ع 


«كانَ شد حَياءَ مِنَ الْعَذرَاءِ في خذرِمَا الْعَذَرَاءٌ : البكُرٌ شمیت بلك عدر 


وَطَهاء وَالخذر بزئة جل سر بعل لها إا د ّت لمرد فيه وهي فيه اشد حََاءَ ي ذا 


م م 90 رہ 


گائٺ الط لاس ول کنا دما ينه إل صَغْف أؤ جُبْنٍ أو خرُوج 


- م ى ا صر سےا‎ o ° o 
عن خی اؤ رك إِقَامَة لحد ولا گان مَذْمُوماًء وَلِشِدَة حيَاِه -ي- گان يَعْتَل مِنْ‎ 


ے ‏ ے 3 
م مر 1 ی 2" ص 2 ea‏ 2 ⁄ + 24 ا 
وَرَاءِ الحْجُرَاتِ وما رای أحد عَرْرََه قط «وَگان نڏا ره سينا عرف في وَجهو٬فگان‏ 


لِغاية حَياِه لا يُصَرځ بكَراهَيِه لِنَي۔ء ۽ من الأَشَيَاءء بل إلا يُعْرَ ف في وَجهي وَكَدَا 
الْعَذرَاءُ ني خدرهًا لا تصرح بكَرَاهَة الشَيْءء بل يعرف َلك في وَجْهها عَالِبًاء وَذاً 
ظَهَرَ وجه اريبَاط هَذِهِ الْجُمْلَة با قبلا » وني رِوَاية « عَرَفتاه في وَجُهو». 

۰- عن مول اة قال: الث عَاوة: «ما رت إل قز سول اله اه أو 
قَالَتْ: «ما رابت فرج رول اله -- قط . 


E E N gd O 
› تعنى الفرح‎ ٠ ا رای منى‎ 
هه ھ۶ ےو کے‎ 


و لْجَرْزِيّ؛ َنأ ا رضي الله عنها- :آنه گان إِذا أ امرَاة من نسائ 
ا عر رَأسَهء وال لى کړ“ «عَلَيْكِ بالسّكينَة ت وَالْوَقّار»» وقول :أو 


ّث : ا أت ....الخ ؛ ك ين الراوي » فوك فيو فط قرت أو رَأَبْتٌ لا 
فط قط بل الظَاهر ذكُرْخَا ني الرَوَايتّن » وَالْمُرَاذ د أنه کانمن شد حَيَائه ا 
النظَرَ إل فجي مَعَّ حي طه غل ما بوب ماعا من رژنو. 

ياك بالغ رحبا ج" وني كل الْمَعَارفي نت ي“ 


َفيك قطائة وديك حلم په هد الأَحِبةوَالعِدَاءُ 
واوو 


() يھ :بحر . 


۸- باب: ما جاء في عيس النبي -بيا:- 
ي باب بيان مَا وَرَدَ ه ن الأَحَادِيث ي ية مَعِيسَيَه ته يي في حال حياټه » وقد 


4 
أ 


در هذا اباب سَابقاً وَأعِيدَ مُا بزيَادَاتٍ أَخْرَجَنهُ عن التَرَار. 

عَنْ ياك بن حب قَال: سمحت النعالَ بن بر يقول: أشني طعَام 

کراب ما شِشمْ؟ قد رات یکم - 4 راود ن اقل اناا 

PE EVEN 

ا سِعَة وَالإفرَاط ٠‏ وَالقَصدٌ ْريع وَالتَوْبيخ على الإكَتَار مِنْ ذلك فَقَدْ رَوَى 
الطََّان: آهل لسَبَم في الدنيا ها ا ل الجُوع في الأَخرَة »» وجاءَ في حديث: «(أشبَعكم 
فيا الذنا أجوْعكم في الَخجرَةاء وَالْمَذمُومُ إا هو السبع المْْقِل الْمُوجِبُ للگسل. 
لاع م تَصِيل للم وَالْعَمَل » وما الكل الْمُعنُ على اعادو قَمَطْلُوبٌ لاسا إا 
كان مص التَمَوّي على الطَاعَة » قال تَعَال : «ياأيها الوس كُلُوا مِنَ الطيباتِ وَاعمَلُوا 
صَالحا€[ المؤمنون ]١٠:‏ فا يبي لِأذكِل أن يَسَْرَيل اسيَرْسَالًّ الْبَهّائِم » بل ينبي 
و - قال : « ما ما ابن آدَم وعَاء شرا من بَطِهء 
حب ابن آدم لمات يقن صَلبهء قن كان لاب لُت لِطََامِه ولت لِسَرَاپه وَئلْت 
مها وَقّالوا: « لا تذخل الحكمَة مده ملقَت طَاماًء ومن فل أكلة قل مرب 
قحف تومه قظَهرٺ بركة عرو » وَمَنْ كر مَطْعَمُه فل مره وفنا قلَبْهه » وَالشََم 
بدَعَة ظَهرَت بعد المَرْنِ الالء ) لذ رايت نيكم - 5ل وما د من الدقَل ما ينلا 
پَطىَه؛ اى اله مذ ريت بكم وَالْحَال أنه َا جد يِن الدَقّل بقح الدًالٍ وَالْقَافي: 
وُر رَويء اللَمْر. مَايَمْلاا بَطَة لإعرَاضو عن اديا وما فيه اء َالو على 
لخر وَأصَاف التي إل الْمُحَاطَيينَ؛ لِأوسَارَة إل أنه يَلْرَمهُم الإقدَاءُ به وَالْمَْي 
على طرق في عَدَم الَا إل الذنياء وني مُت الْحَارثِ عَنْ انس أن فَاطِمَةَ جَاءَّتُ 
بكِسرَة بز إل المصطقى - ي »فقا : «ما هَدَا؟»قالَت: قرط حبزنة فَكَمْ ِب 


) 


يلوا أن جَاءَ بُو اليم بقربة يزعبهاء فَوَضصَعَهَا ا م جاء يلرم مالي - وَيميه ب بابي 
رائ کے انط ن إل ع يقو قبط كم اطا م اطق إل تخاو فَجَاء قو قَوَصحة 


f کر‎ 


قال الت -ک-: آقلا بت لتا من رُطبو؟» فَقال: يا رشو ل آنل لي ۰ 
تاوا او يروا من رُطه وبري الوا ربوا مِنْ ذلك الْءِ. ال 6 -: «هَدً 
وَالِي تفي يدو من النويم الي سالد عَنهْيَوْم الْقَي قل رطب طيبء 
وما بار». قانطلی ابو ایق ودع لین قال الي -ل-: ١ا‏ تَذْبَحَن لتا 
ا قذَبَحَ م اقا أو جَذیاء اتام پا وء مما -4ل-: «مَل لَك حَاوم؟» 
ال: لا. :ودا آئاتا س ۰ . فان الس چ4 پرَأسَينِ ليس مَعَه ايت كاه 


آبر اله ۾ قال التي کلا: خر منھا» فَمَال: با ر سول الله» حر ي. 
TCD‏ و کے 


اکر بان ازول تر ˆ روفا» . فائطلى آبُر 
اله تو إل انر تابرل سول اھ - ل4٠‏ قات انر ت ا تات وتا حن ما 
فيه ال - كل إا أن تة قَالّ: فهر َء همال -اد-: « إن اله يحت بيا 
e oe‏ بطاة مره امروف وَكَنْهَاهُ عن الْمُنگر وَبطائة لا الوه 
« حرج رول الله لف أ آي من يته نه إل الْمَسْجيء ء أو إل عَبْره وَقَوْلهُ في سَاعٍَ 
لا ڪر فيهاء آي ا تكن عَادنه الْخْرُوجَ فيهَاءوَقَولةُ « ولا لماه فيا أَحَدّه أي باعبَار 
عادته» N‏ وين الأول ما 
في ملم ائ-4 - - حرج دات لَه قدا ُو بابي بر وَعَمَر؛ قَمَالّ: «ما أ 2 
بوت ځا هذه الساعَةً؟» قالا: الجُوعٌيّارى سول اه قال: «وَانا الى شي له 
أرجتي الذي حرجا فما اما حه قارا رَجُلامِنَ الصا وهر ا لينم بن : 
التيّهَانِ. اه» وني شح القَاري مَا يعَيَنُ الانيء وهو مَا روي عَنْ جَابر: أَصبَحَ ول 
الله - ا دات وم جَائعا َم یذ عِند هله َكَل وَأَضبَح بُو بكر جًائعاً... 


الْحَدِيتُ وَلَعَلَ ذلك تعد قمر الَا وَمَرة كان تہارا. «فائاه آبو بكر فقَالّ: «ما جَاءَ 
بك یا آبابکر؟» آي: مَا لَك على الْمَجيء ۶؟ «قالّ: حرجت جت لی رسو الله -کة- وار 
في جهو تلم لَه بالنصب على مدير : ا يد اليم عَلَيْي َْيبَفٰ ان ا 
عُمَر آيٰ: يا ا بك يَاعمَرُ؟» 
أيٰ: ما لَك على الَْجيء؟» «قال: الجر انه جا لل عَنة بالنظّر إلى جهو 
لکریم اَذَك بعد کنر اْو حات» وكثرا لا اني يق لاني غض الأَوَاتِ 
لا سا بعد أن صد بو بکر بال «ال» وني َة : قال «وآا ق وَجَذْت بَعْص ذلك 
ی الْجُرع الذي وَجَذتهء «قانطفوا ل منز مزل e‏ 
ُب ۰ ولا ماع ِن گن الي كني اول امه مه ن التيهانه فح الَاءِ ر E EEL‏ 
E E‏ 
الجر وَأنلَمَ وَحَسُنَ إشلامة. وَانطلاقهُم إل مَنْزله لا ياي سَرَقَهُمْ ب فيه تَشر۔یف لَه 
وبر فَمَعَلُوادَلِكَ فيي الخلائِق و دُخول مزل عَنرهم مَعَ عم رضاه» وظاهر 
ذلك ا َاصِدِين إل مله بعینه ۰ ه٠‏ وَالصَحِيح کا في المَطّامح آذ اول خروچهم 
يکن ل مرل معن ۽ إا اء الع امرض لاد ككل ِا عدون على اله تَا 
«وَگانَ رَجُلا كر الخْلٍ» وني َة «وَالشَجَرِه مِنْ عَطف العام عل الْسَّاص» «رالشاء» 
مع کاو وَْمَع عل شیا دریگن آ لتد جنع اوم بطل على الذگر وَالأنّىء 
ولیس المراد نف ب الجَنْي بل فی کیم الأفرای دیک ل اوم لا گر ولا 


e 


ا فلم 
یدو أي ني الي «قَمَالوا لإمرآيو:.... إلخ» يوذ مِنْ ٠‏ ذلكڭ: جل كليم ا َة 


وماع كلامها مع أَمْن الفتَة؛ إن وَقَعَ فيو مُرَاجَعَة »إن هذ الْمَرَاة مهم أَكُرَمَ 
م رە 0و ى 29€ 7 ر E‏ سےا بے ره ٠ 6 eo‏ 
التلقي» وَأركنهُم فضا الإنرال إکراما لني 5 - وَصَاجِبيه » کا يذ نه :جَوَار إِذنِ 
المَرأوني حول بيت رَوجهاء ّا عَلِمَت رصا وَجَوَار ول اليف مزل ال خْصِ 


سے 


ف َو اذ زوجو ع عم راف عبت لا وة غرم تغب لهأي E‏ 
بء عَذب من بر گان اثر مَيَا المَدية مَالحة. ويوعحذ منة: جل سيداب الحا 
ر اليل لل الْمُْسْتطًاب طَبعا من مَاءٍ وَعَبْرو وان ذلك ااي ارهد «قَلَمْ يبوا أن 
ا و الهم أي جَاءَ بعد رمن ليل يربج ٤‏ رة اء يلاء م» نح ياء 
والعْنِ مِن رَعَبَ ارب نمع ٳدا مها » وقي SS‏ 
ST‏ ويو حل کل فة :ان عا 


آي الور 0 بار انی و RN‏ 
را :دال آي راسي م اعلق م إل > حذیقته» اى: بشتانوء سمي بِذَلِكٌ؛ 
لام في العَالب يعون عليه حائطا؛ رق به «قبسَط هم بساطا» آي: مد لهم فراشاء 
اباط : فِعَال بِمَعْتی مَفْعُول فراش e‏ م انل إل تَخْاَة قَجَاء ونو ب 
رن جل آيٰ: دق کافي ملم وه مر لقص من كى بالعزجون 
«قَوَضَعَه أي بن يديم كوا من قبل الطعَام؛ لان الابداء بها ية به من السحلاوة 
ول نه مُقَو لِلْمَعِدَة أنه سرع مَضماً. 

وَقال الْقرطي: إا قَدَم لَهُمْ هذا الْعَرْجُون؛ لاله الذي يسر حال وُصُولِهمْ بد 
فة وَلأَن فيه أَنرَاعا من الَمْرِ وَالبْر وَالرُطّب . قال التي -كلا-: : قل بْب 
تا مِنْ رُطيو؟٤آيٰ:‏ اقلا َرَت ت لتا مِنْ رُطَبه َرَت باقیه خی یرطب فنَفِعُونٌ به. 
فالتتقي: المح والنقية: اليف والرطّب جمم رطب : مر مر النحْل إدا أذرك وهر 
تَوعَانِ: نوع لا ي کی بل اکر اق نرک لقان وکرم ره أن بيا قر 
وَيْوْححذ م الْحَدِيث: َه يبعي لِلْمُضيف أن يُمَدَّمَ إل الصيف اخس ما عنْدَه «فمًَالّ: 


ا رول الله لي أرَذت آن ختاڙوا» أي اَن انتم أف كم «آؤ َيرّو» أي تتخيروا «مِنُ 


ريه وَبُْروا أي تاره مِنْ زرطو وَأخْرَی مَنْ روء بحسب اشَهًاء ء اَم أو 


ا 


بحَسَس اخحتَاافي الأَمزجَة في الْمَيْل إا ڍهماء او اليا ُميعاء «فاگلوا» مِنْ دَلِكَ 
لقنو «وکريُوا» من ذلك الءِ ء راد ني رواية ملم « خی کبعوا» ٠‏ وه دلي عل 
جُواز الشبَع وَل كَرَاهَيهِ ني الشبَع اميل لِلْمَعدَةء المُْبْطي بصَاجبه عَن الماد 
ال-4 -: «هَدَا و ِي فسي 4 اليم الذِي تُسألو د عَنه هيوم الْقَيامَةهأيٰ هذا 
الذي خن ف ر ڪن اي تفي رھ تصرف فا نت كاف ويا القَسَمَ بن 
مدا لْمبَدإوَالحَر؛ لأر الْحُكّم من اليم الذي تالو عله يوم القَِمَة سوال امان 
ارا َة اها عَلَيْكَمْ لا سوال ريع وَنوبيخ» قال تَعَالّ : 
ٿه لمكن ومين مَِْ حَنِ التويم 4[ النکا ۸ وال داحلالا تات و راما 
عِمَابٌ؛ وَالْمُرَاد ُن كل اح يشال عَنْ ا لا ءوَمَل قَام شکر 
أو لاء وَالنِيهٌ: کل مام بو م عة -إة- أزجة الي اي مم فيز : ظط 
بار وَرْطب طيْب ومَاءٌ ارد وهو خير لِمبتدا إحذوف» وله بيان کون لِك مِنَ 
التعِیم» «قائطلق آبو اليم لصت هم ماما“ أي : مَطبُو حا عل ما هو الْمَعْرُوفٌ في 


و دو 3 و 2 


اعرف الْعَام؛ آله د بای العام َل َة له بل لَب دات راان راث 
وما اكه هَهرَ ما مَك به ددا قال ال -ا-: ٠‏ در r‏ بحن لتا دات دَر» َي 

شاه دات در اَي لبن وني رِوَاية لمُسلم: « ياك والحَلُوبَ» أي: ولو في المُستقبلء 
ل اال هم من قَرَاِن لوال أنه اراد أن يذب لهم سَاه؛ وني رِوَاية 
ملم «أنَهُ خد الْمُديةء مَمَالَ لَه له ي لِك وَهَدَا َي رشاو وَملاطَمَةٍ لا كرَاهَةَ في 
عالَمَتّهء قَالمَقَصوه الْسَمَقَةَ عليه وَعَل أَهْلهء ا فود بال ق م حصول 
الْمَقْصودِ بِعَْرمَاء «قَذَّب لم قآ جنب کف يناري التق بني لعٍ 
ن نى الْمَعْز لها أرَبَعَةٌ أشهرء والجذي بف بمح اجيم ود ون الدَال: ذَكَرٌ اموز ما 1 
يبلغ ت وقدذاليس 2 لل الم وغد السَلف. ل َل الكَرَاهَة 
إا شق َلك عل الْمُّضِيفي وَأمّا ذا ا َس عَلَيّهء فهو ملوب لِقَرلِه -5-: «مَنْ 


س — 


کان يرمس بالل ۾ ايوم الآخر يرم ضََيْفَةٌه. لا ًا هَوْلَاءِ الَأَضَيَاف الذي فِيهمْ 
ا E IIE‏ ۾ ا آيٰ: پالتاق وَهَدَا ظَاهر على السی الأول م 
السك «اگلوا» اَي مما قال -6-: « مل لَك ام٩٤‏ ي عَانِبٌ ولا ققد رآ٠‏ 
تعاط دمه نيه فی «قال: ل۲» أي ليس لي حادم «قال: َل تاتا مَس قايا 


کس رت 


طك خادماً مُگافاه إخسَانك إِلَناء وني هدا كا ۰ کال جودو وکرمه - ئا 
دیا ا 6ا برا َنِا بصِيعَة E‏ ل آيٰ فَجيءَ لَه بل ينن ليس 
معا الت ر وکا لا قله r‏ لتا 0 «فأبَنَا» هه َقَصَدَ الإنْيَانَ إِلْيّهِ 
ٻالْرَعَدِ» قال لني اخ منها» اخ وَاحدا منْهاء «قال: يا رَسولّ ا 

ختزي» أي اَن ايار e‏ ير من ن ايارو لي دا ِن کهلي عل حن 
ا «فقَال النبي --: إن ا مكار موم أي إن الذي لبت ينه المَشور 
عله الخستير بني الاخوار له تلزن عاي المَصلَحَة لَه لا يتم عله ما فيه 


م 


ov ۱ 


صَلَاحة وَإلا كان خاثناًء ودا حَدِیت يٿ ضحي كاد أن يون مَرَاير رَوَاء الأربَعة 


وان ماج وَالطْرَانٌ «خذ هَدَا» أي أَحَدَ حَد الرَأسَْنٍ «قلني أيه صل تعْلِيل حيار 


4 
2 و ۹# 
»° 


م 


يود من آله دل على رة الْإنْسَانِ بصَلَابهء َال َال :3 إن الصلاء تنهى عَنِ 
لقَحشاء وَالْمُنْگر4 [ العنکبوت:٥٤]‏ وَيُوْحد ِ مه أيضا آنه فى a RE‏ 
سَبَبَ ساره باحر الأَمرَيْن؛ لِيكُود أعَود لِلمُسَشير على لاال وراص بب به 
کغروقا أي ال به روف صا نی «قالطاق بو الیم إل اترات اكا بزل 
e aa ّ‏ 
عه أى: ما نت بالغ > حي الْمَعْرُوف الذي وَصالكَ پو الي -ه 4ة إلا تِه فَلَرَ 


@کر مص 


o sS‏ هر ميتس ني 


my: 


عتقه لِيَحْصل َه کواب ققد صح د الدَالٌ على الْحبر كَمَاعله»» قال -ل-» أي ل 
خر با حص من ا روا ي الم من أرما لَه بالمَعْرُوف فَهىَ ء من البطائة الي تمر 


1 
REED o r 


لاء وار راء إلا رطا me‏ الرجل صَاجب سره 
الِّي شيره في ا تَشبيها لَه ببطَانة الؤب» «بطانة مره بالْمَعْرُوفي وتنهاه عن 
لر غ بط كر ا تبي بالشگرت بل لان الأثر اروف 
لحت عَلَهء التي عَنٍ انكر الجر ع۵ وبطاتة لا الوه بال أي : لا صر 
في قَسَادِ اله ولا عه مِنه ا صر وَقّذ تكن تى الْمَنْعٍ لديك تُعَدى 
إل مَمْعُولَيْنِ و وَمَعّْی البال: اساد وعم هتا - ا تنبيھاً عل أن بِطَاةٌ السوء يکفي 
فيها لسوت عل الَر وَعَدَم النهي عَنِ لادء ودا اهر ني الْخَليقًق وَالمُرَادُ 
ببطًاّة الْحَبْر في حق التي -كيلة- الْمَلَكُ وَببطَانة السوءِ ء الشَيْطَان» َل هذ هَذَاعَامّني 


کل اح کا صرح پو قول -5- e‏ قد وکل به قرینۀ مر“ 
و : وإبا؛ ا رسو اله؟ قال: «إياي إلا أن الله 


قط مز لاکره اليا د شن ره الْمَسَادِ 
خاي زوا : «وَالْمَعْصوم مَنْ عَصحَهٌ لش ». 

۰- ڪن سعد بن آي فاص قالّ: دي ول رَجْلٍ أَهْرَ ی داي سيبل الله َر 
وجل وي اول جل می سهم في سيبل اله قد ييي عرو في الوص ابةِمِنْ 
حاب ع حمر ليه الصلَاةٌ السام ما اكل إلا ور السجَرٍ وا لله ع حت 
اشقا د a‏ کا ضع الَاء والب وَأ صت نواس دير عروتي في 
الّين. لهذ جبْتُ و يرت ذا صل عَمَل». 1 

رکه ت ف وران رق با کر اكاد يقال : أَهُْرَاقّ 


وَأرَاقّ ي اق وَصب 5مان ريل الله» ِن َة شجة د e‏ ك نه روي ا 


ر ےر و س r‏ ا ر في ٤‏ ور e‏ ت a‏ %4 
N EPPA‏ 
f <‏ 


عَبيْدَةَ بن الْحَارثِ ٣هي‏ الا م ا ا إل نايف شال علدأم 


چا عص ۵ ع 0ار ۰ کے 
اة أشهر م الْهْجْرَةفي ستینّ رجلا من الْمُهَاجرينَ فَلَقَىَ سَفَيَانَ بن خرب في 


ماين تراما بالشهام قگادَ أو مَنْ رَمَى بسَهم » وهو اول سهم روي پو ني الشلام» 
لذ رَأيشي» أي راه لد صرت فيي « في الْعصابةه بكر اَن هي الجاعة 
طلقا :ار القة» اوه ف رة لل أرَبَعِينَ؛ وَكَذًا الْعْصبَة ولا واج لَهَّا مِنْ لَفْطِهَا « 

من حاب شد عا السلا راللام اناقل إلا وَرَق الجر وَالحبلةه 4 
لخد لغاعاوزتكرن الخرشدو كع ينره e e EE‏ 


جر عَظیم ا له شرك کالطلح ح وَالمَوْسج حى قرحت أشدافت» ى e‏ 


4ھ 


روح من ذلك الْوَرَقٍ اثر وَالأَضْدَاف مع شدي وهو طرف لمم ٠‏ تضم کا تع 
السا َيه يعي أن قُضلَهُم تبه قَضلَة الشاة وَالبَِير في اليبس عدم الغْدًاء 
المَألوف لِلْمَمِدَوء وكا ديك في رة الحَبَط بقَنح لاء المُعْجَمة وَالبَاءِ 
المُوَحُدَة وكات في رجب ستة تمان وكاو تلاتائة وأمِيرهُم بو عييْدَ أزسَلَهُم الي 
ا ل سَاجِلٍ بحر يرَصدون عيرا ریش ورودَهم -ئي- راب مر گر فگان بو 

ا ي ۾ حَفتَة حَفتة ء تم ضار يعْطيهه ٤‏ مره رة ثم اكوا الْحَبّطّ حَتّى صَارَّتُ 
أَضْدَافهُمْ سداق الیل ڈ فی لبهم i A CE‏ جود 


"re 2 4 


لر ن حرفا تارا رها كيرا وقد وم ضام ات دخ كه ابعر براكبه. 


وقي : كان ما شار إليه سَعْدّ في عَرَوَةٍ كان فيها الي - اة کا ني ا 7 لصَحِيحَيْن :. 


کے e‏ 2 مم ت ب i‏ ص e‏ ت چ ° ne2‏ ر ا را ا 
ر a‏ 


بن الَرجَة وَالْجَدِيثِ ظَاهرة ء وأا على الأول: وجه المُنَاسَبة أنه لا اكسَفّى بجرّاب 
رين دل َلك على ضِيق عَبْشْهِ وللا ل اكتف يديك دو gian‏ ث پو 


o 


و ر ا a‏ 


2 ف ۰ 0 9 £ € o‏ وری 2 ٠‏ 
اسوه أ مار ارٺ مز انيه مح زب لامي عزوي آي بحر ٽي « ني 
الدينِ؛ » أي في الصلاة فلا عاد الدين؛ قد بت من السيبة ي هي جِرمَاد من 


و 


الْحد ¢ (وخىرت) ‏ مر اران ِي هر ر اللاك دا اي د کت کا رعمرا م 


أ TS‏ اقول أنه كان أميرا بابر 

او ص ر <a‏ 

من قل عُمَرَ وان وَقَافامَعَ الح قَلعَذ لو كرهة الناس وشگوه لِعَمَرَ » وًقالوا: إِنه لا 
ميسن الصلاةَ ذبا منم 

و2 م کی ےڈ ےہ أ 8 0 َك ےو ٥م‏ مر ری 

۷۱- عن خاد بن عم وشویس پي الرقادء فالا : و بعت عمر بن الخطاب عة 


ص 3 2 


بن روان وَقَال: انطلی أت ر من مَعَلكَ» حت إا كنم ی فی پآاو عاذت 


ع 


باد لمجم ء أفبٰواء خی إا گائوا لزید و جَدوا هذا الكذان فَقالوا: ما ذ؟ 
کالوا: زو اضر اوا تی إا موا يال الجذر اص فَالوا: مهنا زم 
- قَدَكَرُوا الْحَدِيت بول - قال: فقا عة بن عَزوَا: «لقذ رَأيي وي لَسَابم 
سَبْعَومَحَ رَد رول اله اا- ما لتا عام لا رق الجر حَتّى خث آشدافتاء قَاتَمَطْتُ 
ات ت م انارت کیام رورش بز 
ضار وَسَتَجَربُود الَمَرَاء بعد 
به بک مره یف آجر خادتو مو روات کا ن آگاپر الخپ شا 
ا الهجرََنِ وهو اول مَنْ تَرَلَ الْبَصرَة وهر الذي اخحَطَّا «وَقًالّ» أي 
عَمَر «انطلق آئتَ وَمَنْ مَعَكَ مَك أي من العَشگر واوا تادا «حَتّی لدا كنم ني آفصی۔ 
پلا المرب أ أى أَبحَدَهَا واد ی پا العَجَم» أي أَفْرَببا إل رض اپ 
ا مُا لابوا وتوا اْحَجَمَ عن باد المرب «قافيلوا» ية 
الياضِي أي َوَجهُوا«حتى ذا گائوا بالوزيده كير أي مرد البَصَرَة» وُو الْمَوْصُوع 
ِي يوضع فيه جَمَم فيه الرْطَب حَكّى يف «وَجَدوا هدا اگداد وَهُرّ جِجَارَة 


رخوة بیض» «قالوا» اي َال بَعْض متفه مِنْ بَعْض ما نو٩٤‏ اي مَا هَلِهِ اا 


E 


ET‏ ب بَعْصَهُم مله : «هَِو البْصَرَةه أي مَذِو اجره تسى بالبَصّرَة لن الْبَصرَة 


ام لِلْجِجَارَة الرّخوَة الَائَة لاض وا تكن الْبَصرَة قد بي إذ داك أن عة اح 
E EG‏ ها الناس سه تان عة 


وَايعْبد بذ بأرضِها صَسَمٌ وَلِدَلِكَ يقال لها به الإشلام E‏ 
رة ااي مذ رَه وَنجاوَرُوة ) / تى ذا موا حال الجر 
الصضر 4 يال بک سر السحاء ء اى لاو ماله انچر ر 4 ر اجيم اتی غا 
وجه الَءِ وَيركب عليه من الشاب الالام يعوا عليه ؛ ركان دَلِكَ ا 
عل وجلة في عرضها سير ك et‏ 


ت 


الكو وهر عد ادو غ م قالوا: ما ازن ى فال بغ ب لطر 
زل نکد مر ایز زی پارو ب طباور ناین ین فنع 
انز وا » واي هَدَا الْمَكَانٍ «َذَكرُوا الْحَِيت بطوله» وهر :ام ا لوا ها 
ا عُنبة لهل خرَاسَانء فَجَاءَ مهم e E‏ لگزنو ن وور 
E E‏ 
ناا سه الإقامة وَالْمْرَابَطَة فيها٠»‏ لذ رَأيشي وَإِئي لسا lee‏ 


4 2 الله لَقَد ك «وني» رالانا ي سابع سَبْعَةٍ في الإسلام 
ه أُسلَمَ مَعَ فصا صاز لَه َة هو من ارقي أل وَاعلَمْ أن سابع 
سَبْعَة ولحو لَه e‏ أَحَدهُمَا: أن يضاف إل لعَدَدِ الّذِي اد منه؛ يمال «سَ ابع 

سَبْعَةه کا هَُاء وَهُوَ جيذ بمَعْتى الوَاجِدِ مِنَ السَبْعَةء وَمْلة في التنزيل تان اثّنٍ 14 
التوبة ٠] ٤١:‏ وَتانيهًا: ان بْصاف لل العَدَدٍ الِّي اخ مه فيال :سابع ا 
جا بمغتی: مص السَة سبع ما تا عام إلا وَرَق ال جر رفع على الْبدَلِ 
لاط افا مامه مَمَام الطْعَام في حقو نی ف حت آشدَاف» أ آي : ظَهَرّ ني 


کے م 6 


رت ر 2 ر 0 ر م ر 
جُرّانب أفْرَاهتا قرو مِنْ خشُولَة دَلِك الوَرَق وَحَرَارَتهء «قالتقطْت» أحذتُ مِنَ 


رضي عَلى ماني الصاح بز مله حه وقيل: a‏ 
عراب قمعا بيني وَين َد بن ما لله لا ني ملم : «فَقَسَمْتَهًا بيني وَين سَعْرِ 
ِن مَالِكِ فَأترَزْت بِصَفِها وَأترَرَ سَعْدٌ مد بنضْفِها؛»« قا هنان ووك السَبعَة خد إلا وهو 
وير مِطر؛ بالوين » وَهَدَا جَرَاء بَا ني هَذِهِ الدار» وهو حير وَأبمّى في دار القَرَارء 
وستجر ون الام راء بَعْدَتًا» ای جار ق ا وَالإعَرَاض عَن 
الذناء وَكَانَ اذم كذَلك فهر من الْكَرَامَات الظَاهرَة. ) 
۲-عَن انس قا قال رول الله -#ل-: مذ أَحِفْتُ في الله وَمَا ياف اح 
ا يوم مالي 
اياله ذو کب إا کي 0 اتی یط پليه 


5 یرن للمجهول اى أخحاقنِي لر ن بالتهدِید وَالإيد اء الشدية 


یار اش آي بسب دين الله 2 2 أخافوني بسب إِظَهَّار دين الله وليه 


POE YTS 
اة وَالإِیدّای کا يقال : ل ية لا يبل َا‎ | 
TD أ وقد آتٺ» أي مَرَٺْ و ون ِن ين ليو يوم آي:‎ 
مقا وَالْعَرَصُ من فَوَلِهِه من بين ليو و ا َه يكذ‎ 
بالسامُح وَالتسَاهُل بل صَبَطَهَا وَأحْصَی اما يلاء دوعا لي لکد مام ية‎ 
Er ر کییه ان لپن که اله ۶لا پک ونر‎ 
تيء يَسير دام اريه بط پد ل٤ كی بالْمُوَارَاة حت لبط عَنْ گرنه يرا جدًاء‎ 
is وَيُعْلَمْ ِن دَلِك آنه يكن إذ َال رف يضم الطْعَام فيه مِنْ‎ 
عن اٽس بن مالِكٍ: «آن اني - 4ل ا تمع عنده اء و‎ -٣ 
وخم إلا مَل َم م٤ قال عبد اه: دال بْضهُم:‎ 


uu 
(p> 
L8 a2 


ك 


@ 


وه 


يكل خر اهار من خبز 
ولخ أي من هين الْجِنْسَبْنِ إلا عل صَفٍَّ أي كر يي الَأَضيَافِ ف مق 
وو كلف لجل حاط الأَضيافِ »وروی إلا على عي يقنع السَينٍ وَالظَاء 
الْمُعْجَمَيْنٍ » قال ابن الْأعرَايّ : اَمَف الشف وَالْحَمَف مَعْتَاهَا : الله لصي 
في اعيش «قال بَعْضهمْه O E E‏ ره أي الصَمَف «كثرةٌ 
الأيڍِي ا أ ادى الأضيَّاف. 


«عَدَا هو ما يوگل في اَل التَاِ»« ولا عَسَاء هو م 


7 - عَنْ تَوْقَل بن لياس الْهَدَن قَالّ: گان عَبْد اَن بن وف لتا جَلِیسًاء وَگانَ 
O‏ 
ايتا ټبتا بصَحْفَة فیا حبز ولحم فا ضحت ب عَبْد الرخمن ملت ملت رَه :ی با کی ما 
يبكيك؟ فَقال: «هَلك رَسول الله - که و1 يَضْبَعَ هو وَأهل بيه مِنْ حبر الشوير» قلا 
ارا زا ما هر کب ۰ 
أ 


«إياس» بكَسْر الْهَمْرَة «گان عبد الرَّن» آي أَحَدُ المُبشّرينَ بالْجَتة «لت 


جليسًاء أي مالسا «وَكانَ نِعْمَ الْجَليس» أي وان مَقولاً في حَمَه نِعْمَ الْجَليش عبد 
الرَحَنِء إن انْقَلَبَ پت الب معنا هن السّوق» أو عَبرهَا قالبَاءٌ بمَعُنی لمع » 
َمل أا للتعدية؛ أى: فبا وردنا مِنَ الجهة ّي نّا هيين بها إل بب «ذَاتَ 
يوم آيٰ: :في ساعة من يوم ك :ي پوم» 
2 ذا دخلتا يته د٤‏ مُعَسَلَه ياجو إل الغْْل» ویک يكر يأك الطَعَا 


ٍ 


لطْعَام بدون 
العُنل؛ لائ جلاف اکال م حرج نتا «وَأي» اء لِْمَجْهُول أَيّ: أا و 


2 ` ® 


~ 40 ي ف e r 2 ry‏ 8 ۾ م 0ر 
8 خادمه «(بصحمة) هي إاءُ كالْقَّصَعَةٍ «فيها خبز ۰ ۴ 


حوفا عا رب على السَعَة في الدَنا آخدا ا ايء «فَقَلْت که: یا آبا ميه كَنية عبد 
الرحن «ما يبكيك؟) أي َي َجْعَلْكَ بًاکا؟ «فَقَالّ: «مَلكَ لى و قارف ن 


دوي بش آي يتين مالین کا في حبر عاو لعل ماني الصَحة گان شغ بعالَهُم؛ 


سے ۶ ت ورا لے i‏ ٤ء‏ رەو ےر ته ص ¢ SI og‏ پور اھ ر 
رعا ليا لا هو لتا » لآن من وَسَحَ عليه حاف آنه عَجُلَّٽ لَه طييائهُ ني يات 
د 

ور 

الدنْيا. 


الم آذ صق عيضو ليس اضعارار ریا بل گان اخيیّارا EE‏ 


مَکة ان کون دَهَباً و ME‏ لله 
وَرَاوَدَلة ابال الشم مِنْ ذهب ڪر ل قرو فاا یا شم 


ٍ 4 ت ص وا ASL‏ 9 
وَكْم بصمًا ا يضفي دادما الْعَدِيم 


َرَت لكل آلو واع الْگَال مالا دُوتة مى مال 
وَمَنْعَليَالكَ قَصَرَتِ المَعَالي قَمَنْ بيك في اليا مَدِيم 
E‏ 
۹- بإب: ما جاء في وفاة رسول الله -بيا:-. 

دما جاء في واو مول الله -46-» أي باب الأَحَادِيثِ الي وَرَدَث في ام أَجَلِه 
اريف َد الَا بن الَا مدر وي يفي بالَحْفِيف أي َم أجل وَأحَادِيئة 
اربع شر يشا ۰ 

٥ن‏ نس لايك قا:« ار ظْرَة ترجا إل رول اله-44- كشت 
السََارَوَيَْمَ الإ ن تیت إل رجهو گاة وك ضف والاس حل آي بک گا 
الس ن بضع روء انار إل الاس أن انشواء ابو کر یو 4 مهم وآلقّى السجخفء ووي 
رَسُولٌ اله -کلا- ِن آجر ذلك الْيَوم». 


e 


اخ ت ا مدر وَالَقَدِير آخر تَظْرَةٍ ترتجا إل رول اله تَظْرَة لل 
وجه اريم حَينَ كَسفَ السَتَارَة ناء على أن يوم الإسَبْنٍ مَنْصّوبٌ على الظَرفيّة 
ارا آل بف التكارة عة عل باب بن ال ريفياة وجي بكر السَينِ ما 
ب واد فر عاد لی السرر عل 2 وب فزت إل رجهو گال وَرَاَ 
OOOO TE‏ سيه رة مُصْحَف في اخسن 
والكَعّاء َر لضفب فة عل ياص والإضراق اجى والمَغتري به 
ا نشتمل ا 
وَصَمَاء البَشْرَةوَسُطُوع الْجَال لجسي وَالْمَعتويّ «الاس حف آي بره أي قر 
افوا به في صَلَاةٍ الصبّح افر -- فگاد التاس أن يَضطربُرا أي فَقَرْبَ الاس 
ن يَحرکوا مِنْ کال فَرَجِهمْ لهم شِمَاءَة حَمّى أَرَادُوا أن يَقَعَطّوا الصَلَاةَ ماده 
E‏ - ب - ليْصلَ مهم » وَأَرَادُوا أن لوا لَه الطْرِيق إل الْمِخْرَاب » وَهَاح بَعْضَهُمْ 
ف بغر ا ارح شار إل الناس أن ايّوا» اَي مَكَانَكُمْ ي صَلَايِكُمْ وَ(اَنْ) 
رة لِمَعْتى الإشارَق رابو بکر يمهم بصي م اما في صااة اصح لِقَوْلِهِ - 
الا : دروا با بر فَلْيْصلي بالناس»» «وَالمَّى السجف» ُي a‏ 
لجف وها وهو المُعبر عن ولا بالسَارةء ووي رول الله ا يِن 
آخر ذلك اليم وَالمُرَادُ بدَلِكَ اليوْم: يوم ا 
عَرَص لَه تي اني بيع الأول ٬‏ ثم اشد به ّى ضار يمول :آي آنا عَدا؟» قَقَهْم 
ساؤه آنه رید يد يَوْمَ عَاِسَةَء فاون لَه أن يُمَرّصَ عِنْدَهَاء وَامْتَدٌ بو الْمَرَصُ حَتَّى مَاتَ في 


ليم الثاني ع عدر من ريع الأول وَگان َلك يوم الإنَيْنٍ ولا يتاي مَا نمدم في هَذِهِ 


\ 


الروَاية: ( من ائه تو في آخر لِك الوم )»جرم آمل اة مات ن اش 
ا ا ٍ ٍ 0 E. f2 ٣‏ 
الضحَى بل كى صَاحِب جام الأصرل الاتفاق عله ؛ أن المُرَاد يلِم : مات 


و 


0 e 


ا ور و ت E,‏ 
في الضحى أنه ارق الدنبَ E A‏ يفي آخر اليَوْم: أنه 


اس 


2 وو ور ارو 


2 e حت‎ e 


ا ية إلا في آخر النهار. 
-۷٦‏ عن عَاِكَةًء قَالّٺ: «كَنْت مُسيدَة الي -- إل صَذرِي - أ قالَت: إلى 
ڃجري - قَدَعَا بطَشت ليبولً فيه ٿم بال قَاتَ». 


١‏ او قًاّث: إلى ججري» بقتح الحَاء الْمُهْمَلَّة وَكَسرهًا: : جضني؛ وهو نگ 


ٍ 


® ۶ م م 9۹ےہ af oz‏ 1 ي 2 
الْحَاء: ما دون الإبط إل الكشح» «بطست؛ بفَتّح أوَلِيِ E ET‏ 
o, 77 Ff E ٠ : rasd 1 g0‏ 2 ّ 
المضعفيْنِ تاءَ قل اجةاع المثلن. ویقال: طس على الاصل ل بغر ناء وهي كلمَة 


اعجو مُعَرَبة مُونة؛ عند الأ وَحكي ذكر اء للك ال : بول فيو) بحذكر 


الصَمِيِء لن انيت أكتر ني كلام لر ب؛ «قات» آي في مَذِه الْحَالّة کا صر 


ر ھ2 
روايه البْخَاريّ عَنْهَا :ٿوي في بيتي٬‏ وي تومي وبين سځري وري“ آي کان راسه 


® 


\ 


( 


القٌريف بين سَحْرهًا: وهو انه وَنَحرهًا: وهو على الصّدرِ » أو مضع القلادة منه. 
وني روَاية: ن حاتي وَدَاقَيّي» وَالْحَاقِنَة : | لحد والذافة :ما ى ا 


ي 
e‏ رات رَسولّ اله - ۇۋ - - وهو پالْمَوْت وَعِنده قد 
فا وهر ا ل تان لتك م يخس وَجھ پالاي م يقّول: الله أعِني َل 
مُنْگَرَاتِ - أو قال عل سَكَرَاتِ- الم 
ا ُي مَسْعُول په او متس پي و ثم يسح وجه بالجاي أي لاأَنَه كَانَ 
مى عليه ِن دة الْمَرض نم يق وسن فل َلك بِمَنْ حَصَرَهُالْمَوْتُ فن يله 
م 2 


عله به EE‏ لتب إن رث اة لَه 
«عل مُكَرَاتِ الْمَوْتِ أي س دائدِه تامور م رة لا یالما الم أ قال سکرَاتِ 


س 


الْمَوْتِ أي اسَْغْرَاقا وَهَدَا ِا كان بحسب مَايَظهَرُ لاس ما يعلى بحَالِه الظَاهر 
أجل اورم ارجات وارّي ف أل الاعات راتات »1 کک 


٣‏ کے 


وَالْمََ الأعل كان عل خلاف ذلك فان جْريل أاهُ ني مَرَضه اريف كا لاه ايام قول لَه 


کک وم :إن الله أرسآني اليك إكراما وإِعظاماً وتَفضِياا يسالك عا هو ألم پو منك » وَجَاءَه 


2 


في ارم ل مَك ارت اكه ي بصي زوجو رة اَذ ن له ففعل. 


١لا‏ بط أَحَدًا َوَن مَوْتِ بَعْدَ الي ُت مِنْ دة مَوْتِ رول الله لان . 

لا آغبط گنر الْمْرَحَدَةَ من اعبط وَهِي: أن يمى أن يكو لَه مل ما لِلْعَبْر؛ 
من َر ان يڙو عَنه٬‏ «هون مَوْت٬‏ أي بسهُولهِء وَمُرَادُمَّا ذلك إرَالَةَ مَا تَمَرَرَ ني 
النفوس من تي سَهُولَة الْمَوْتِ لأ ل رات شد متهي عَلِمْتَ آنا لَيْسَث 

عاَامَةَ رَدِيئَة؛ َل مَرضِيةء فَلَيْسَبْ شِدَة الْمَوْتِ عَلامَة عا ھک 
وهم ولس ت سهولته علامة عل خسن حالو؛ کا قد ۴ هُمُ. وَالْحَاصِل: اَن السَدَةَ 
أَنْسَّت علامَة عا E‏ على خر ؛ ؛ ولا ضده. 

۹- عن عَاِكةء قَالّت: لا فص ر رول الله - 5 اختكمُراني دفو فَمَال بُو 
بکر: سمحت من رول اله - کل - ا ما ری قَالّ: «ما ک بص الله ترا لاني الْمَوضِم 


٤ ۵» 0 22$ 4‏ 
الي يبا ید فيد . اذو ةني مضع قراشو. 


«اختَلَفُواني فيه آي ي أصضل دَفيهء هَل يُذَن أو ا؟ وني حل دَفنه: هَل دفن في 
مَجدِه؟ او في اقيم عِنْدَ أصحَابو؟ أو في الشام؛ عند أيه ٳِبْرَاهيم؟ أو في َيِه مَك 


0 رم ت 


1 ا 
وَجفظبه «الْذِي بحب أي اله أو اللي «أنْيدْقَنَّ فيو بصِيعَة المَجُهُول. ولا افيه 


نے 


لا وف عَلَيْها السام مِنْ ضر إل آبائه بلطن لإختَال أن مح ذه 


0 ر ر َر EO‏ و EEE‏ 
بضر مُوََة بَقَدِ مَن قلف ا 


؟ قالاختلاف من وَجْهَيْن « یا ما سیت امار إل كال اسْيَحْصارو 


۶ e e 


عبتي علب الكلام- يدقن بحبو -4ة-؛ في السهوة الخالية ية - ية وبي 
شبن وَأَحد مه بَعْصهّمْ أن عِيسّى يقَبّض هتاك ونی ضع قراو أن آي ني 
المَحَل الذي هُوَ ت فراش الَذِي مات عَلَيهِ. 

۰ عن ابن عباس وَعایة: ن آبا بر قبل اللي - کل بغ ما مات ک. 

قبل ای۰ آي نی جهو گرا ایتا په ه ا حت قا عا بن مَظعُون 

۱ عن عات أن آبا یکی کل عل الي کا بد واو قَوَصَع قبن 
َيه وصح يديه ع صَاعِدَيهء وَقَالّ: «وَاناه وَاصَفِاه» وَاخليااه». 

١‏ وضع فمه بين عَييّه» 2 و «وَوَضصَع يد يديه على ساعدیه» الأَقَرَتُ ماني 
الْمَرّاهب: عل صذْعَيه ؛ أنه هر الْمُنَايِب لِلْعَادَة «وقال٤‏ من عَيْر انراج قى 
َر ورم بل بحقضِ فاا اني كَبَاتَ الصدَيق - 4 - وني روَاية أنه قال : 
«بأي ات LL‏ : ییاه وَاصَفِياه وَاخلیااه» اء سكت 
5 الثلانة تراد سَاكِتة لإظهار الألفي ّي ما يمد الصَوْبُ به وها ال عل عد 
ارصاق الت بلا وح بل ينبي ان يندب ؛ لاف تة الخلماء الاين وقد 
ضار ذلك عَادَة في راء الْعُلءِ بحْصُور المَحَافل الْعَظيمَةٍ و رالمَجًايس القَخي يمه 

۲- ڪر ار قالّ: لا كان الْيَرمٌ الْذِي دل فيه رَسُول الله 4 لیاق 
ep E‏ وما قتا يتا مِنْ 
الراب ونا لي دف -4- حی آنگرتا وتاه . 

اء نا كل کي ءي تار ن ادي رة ل ين ۽ ورا جسيا وَمَعتو ب لاه 
نور الأنوّارء رَالسَرَاج الو هاج» ونور الهداية ن العام وَرَفْع الظَلمَةَ الطَامّة دفلا گان 
ايوم الي مات فيه َظلَمَ مها ل َي ( E‏ 
مره «وَما تقض ایتا من الراب ا ی وَمَا متا يدنا م م تراب قَبْرِه الس ريف وَنَفَضض 


ےر ھ 


و رور رر ەھ 2> یود 2۹و 
ا 
رور # چە ٍِ 2 ساو ر { رة So‏ م ر 


ور ن وَيذعُود ثم رْجُودَ حى يذل الاس قَالوا: يا صَاجب رَسول الله - 
کا - يدن سول الله - 4 ؟ قال : َعَم قالُوا أن : ني المگان الي َب 


3. 


انیو روح د اه قش روح لاني گان یّب. َعَلُوا ن قَذْصَدَق ئ 


أمَرهُم أن يسه بنو أپیه راج جْتَمَعَ الْمُهَاجِرُو ن يَسَاوَرُون فقَالوا: انطَلی بنا إلى إخوانتا 


‌ 


م الأصار ES‏ منم ِي فَقَالّ 


عَمَر بن الْحَطًاب: : من لَه مل هَل الشلدة: اني اتن إذ اؤ لار إذْيمّرل اجه 


ا كَرَنْ إن اله مَعَنا) [التوبة: ۰ ]٤‏ من ما؟ قالّ: قم سط يده َبايحَة وَبايعَه الاس بيع 

‹ وَكَانَّت لَه صح سال بن بيد مِن اهل الصْفَت اغوي عل ر سول الله- 
ال-۲ شد ما حَصل لَه من الصَعّْف وَفورِ الْأعَصَاءِ قَالإغاءُ جَائز عل الَا 
لاله مِنَ الْمَرَض» ا الَْرَالي عبر الطريلء بخلافِ الجنونِ. 


۶ر 


ليس جَائِراً علَيْهمْ؛ لان يام 1 ينق ولس إَِاوهُم گرِغاءِ عَيْرهم؛ أنه ت 


E‏ ارو لاأ نیٹ ررر تر وی ل 


تَا 


دا . من الإغًاء بان رَجَعَ إا إليه لبه الشعون فقا ل: خضرت اللات آيٰ: خضرت 


E ANNE‏ کا بت عند البځاري أي أَحَصَرَ رنه «فقالرا: عا ى 
حَصَرَت الصلاة «فقال: مروا بلالا فلْيْوّذْن أي ي بوا بادلا نري ودن بالصاَاة 
فو با بر أن يُصَل ي للتاس» أي ماما لَهُمْ ا قال بالناس أي ماع لَهُمْ مالف 


َاية: ِن آي رَجُل يفي حزن يلب عَلَ الْحُزن إا ام ذلك الْمَمَام 


و 


في َلك الْمَمَام وَهُوَ مام الإمَامَة في حَلّكَ» «بگى» أُى نا عَليْكَ أنه ا يطبی أن 
یری لَك الا منك «فلا سطع 
النگاءِ عله خرن وَاَسَفا عَلَيْكَ» «فَلو مرت يره لكان حَسنا» هَُجَرَاب أ 


ی ل یقدز عل الشادء بلاس بذك إا 


ٿٺ گرطية ٬‏ وبمل اا لِلتمَتي قا جَوَابَ لاء «ونكُنَ صَوَاحبٌ أو صَرَاحبَاتُ 
ا مُه آي ميل في إِظهَار خلافِ ما يط فهر من يبل الْبيه الْْيغ » وَوَجة 
السَبه: E e‏ ٿ ُن اكرام ب بالصيافة؛ وَأضَمَرَت امه 
E EE RE‏ اة رضي الله 

ن ا ها صرف الومَامة عن ايها e‏ 
يَسَْطيعٌ ذلك رَأضَمَرَّتْ ألا اء الاس په. طت ألا وء اع م 
َمَاءَمَ الاس پو والخطات: ون کان بلَمَظِ الجَمْم َك الْمُرَاد وَاحدةٌ؛ رو 
عَاِسَةء وَكَدَلْكَ الْجَنْمُ في لِه «صوَاجبُ٬‏ الَذِي و مع صَاحِبة أو صَوَاجِباتُ 
الذي هُو جع الْجَْع وَالْمُرَاد ب امراة الْرزيز» «قال» سال «قصل بالنّاس» أي سَبْعَ 
عَْرَةَ صلا کا نَمَلَهُ الدَمْباطي الاما اء َة الْجُمُعَة وَآجرهًا صِبْح يوم 


a 
٣ 


الان الِّي ول اه --» ١‏ خمد أَیٌ من مَرَضه » «فَقًالّ: «انظرّوا لي» 
احفر وا لي «مَنْ کی علی عمد عل عند اروج کا في سكن جات بير 


o ےم‎ ° 


وز ية نت صَفوَان قنْطية أو حَبِية مولا اة «وَرَجُل نره وني روًاية: (أنَه 

وية) وهو عبد وء وني رِوَاية ليحن : حرج ين عباس جلي آخر وهو علي ۽ 
وي روا :الاس وة لض » وني رى ٩ E‏ وللدارقطنیٌ: 

أَسَامة وَالْضلَ)ء وَيْمْكِنْ التَرْفِيق بين الرَوَايَاتِ بَعَددِ خروجه -يي- داكا 
E ES‏ راه اپو بر ذَهَبَ ينص أي طَفِیَ 
رجح إل وَرَّائه الْقَهُمَرَّي ل کا في المُختار: (گص َل َة عَقِييه) رَجَح وبابه 
دحل وَجَلَّس. يصح صم الگا وَكَسْرمَا » ولول الْكَسر لِمُطابقيه قران حَيْثُ 
َال تَعَالّ : کم عل َم E‏ ۰ ] پالگشر لا عب دقاو 


Ld 


هه اسار انی ل آي بر أن ينبت مگائة أن می على مامتو ولا باحر عَنْ 


مگانه «حتّی ١‏ فی آبو بکر صلا ربا دوف آي قت بر تخر گا ئی 


س 


E NE 


ر البار ا e‏ َف 
وَرَسول الله - لا صل قَاعِدا يمسَِي ابو کر بصلا رول الله -ۇة- » رالناس 


4 


ن با بکر ر کان رَابطة مبلا نه ال » َع 


2 
۴ 


رر رص : ع 
يدون بِصَلاة ا بكر شە » NF‏ 


0 سر س 


خرج سه من الإمَامَة > ضار ا هد مدهب الشَافِعِيّ من جُواز 


o2 
ر ف ^~ ٍ ن‎ 


إخرَاج العام ا م ااام وَاقجدائه بغیرو؛ فيصر a‏ دعذ ان کان اماما. 


ا 0 ډډ 0 2 2 
وک ُ ل م هَانيْنِ الروَاييُنِ بَعَددِ الوَاقعَةٍ 4 م إن ر ول الله -چلا- فْس› 
ن کی اف روڪ ال بت رابو پر عَائِبٌ بالْعَالبة عِنْدَ رَوْجَيَهِ حار َة بَعْدَ إِذْنِهِ - 


Ce 
N 3 


ا ا اا ۱ 


٤ر‏ د 2ه 


وار 2 م الهُنا 


رن نو وکر کاش ت یدن انر ترد بز ۶ 


صر موت بن بل قَولهُ « ين فيهم ي به N‏ 


ھ 


«قَأمْسَك الناش» اى أَمْسَكرا أَلِستَهَهُ ء o‏ يا 
سال انط ل صَاجب رَسول الله »آي الي مو ابو بكر قله مى الي 
لمرد إت اگرنو کد یر رآیو تت فهر 5 ين الخال ريسك فة 
ر لقب ولك الشكاوت وراي الق جن لاز دومرف المي اين 
جد حا وهر الح بورن قفْل:مَوْضِعٌ ب باد عرال الد به ون مدو 
القّريف ميل وَلَعَلَهُ كان في ذَلِكَ المد لصَلاةٍ ١‏ له «فايية رَه للتأکيد 

«آپکي» اي حال ري بايا » «دَهَساء مَُحَبر لا رآ قالّ: اقيض ر سول الله-؟» 


ِا همه مِنْ حَالِه «قَلْتُ: إن عمَر يمو ل: لا أسمَعٌ أَحَدٌ دا ذکر ان ر سول الله لل 


4 
a» 


قيض إلا صَرَة بسَيي هَدّا» قال ي: الطلي قَانْطَلَفَْب مَعَه فَجَاءَ وَالناس قد لو 
ل رول الله -ۇلة-» أي فَجَاءَ وَالْحَال أن ™ را ق 
حَمر»: آي أَحْدقُرا أو أحاطرا «ققاک: یا چا الاس آفر جوا يه آي وسوا لي أجل 


ن اذل » ولا يتاي هَذًا رِوَاية ة الْبْخاري ت ٠ای‏ خر کن یکلم اس ان عرد 
ا لمهم بعر هذ الكَلة « قَجَاءَ حى أب عَليّ و رعش جد مُسجّی برد کر 


ا 


َكَسَّفَ عَنْ وَجُهه المَرِیف وله ثم بگی وَقالّ:« با پاي أت واي لا م فلي 

مرن أمًّا الْمَوتة الي اا قد ما٠ Ae‏ 
o‏ ے ۸ے کے چو > 

e e‏ رمعل الله من آن ْم علب 


موت 


تین کا معا عل ال E‏ زت کال 4ء 
ا مووا نم آخیاهب»» «فْيَال» u‏ ا اسید لا ا موه قول تَعَال: لك ميب 5 
جم مينون) 1 الزمر: ۰ لوا آن قَذ صَدَق» آي صَدَق في إِخْبَارء بمَوبه لاله م 
ذب ف عُذر, ق « الوا: ا صاب سول اله -إا- ۰ صل عل رَسول الله؟ 

ّ: َعَم إا سَالوه وهم أن َ مور لف تلد ڪا ل له إل الصلاة الْمَقَصُود ينها 1 
الذّعَاءُ وَالقَمَاعَة لِلْمَيّتِء معي أي: صل عليه لسار که اتی نی گاب اله 


حرج من «قالوا: َكيف بُصلی مَل؟“ مل صادينا عل آ د أميه؟ اَم 
بكَيفية حصو صة ل تليق برد تبه الْعَلية؟. «قال: یل قوم قیگېزون » آي ا ربع بح كيرات » 
وقول «ٿم يذل ل قم کیگود شود وء عون ثم عَرْجُود تی يدل الاس» 
رَوّی الام داليزار. ن الْمْصطفى -با:- جين ج أله بيت عَاِشَة- رَضِى اله 
عَنْهّا-» فَقَالُوا: و فمن صل عَلَيّكَ؟ قال: ٣دا‏ 2ا وکضتة ئون قرز 
سَريزي؛ E‏ ن¿ بصي علي ريل ثم ميگايل» م 
إِسرّافيل ل م ما المت مح جُنودي ثم ا ل تزا نة تز قتارا ع 
وَسَنلموا. تسشلی)؛» وة من صلل عليه من المَلایگة ون آلف ومن رهم اون 


C۹ 
© ¢ 
پڪ‎ 
XI 
ك‎ 
گي‎ 


لاء وإ A‏ عدم اَقَاقهِمْ جيذ على حَليفة يون إِمَاما 
صَاحِبَ رَسُول اله ذفن أو رك ڀا دفن لِسَلَامَه مِنَ ارات a.‏ ا 
سء «قال: تذفن لان الَف س لاء وَالُْرسَلن د 


لرا ٥‏ وط الا و E e a‏ ا ا اھ 3 
الدنيا نبي قط إلا يدفن حيث قبض روحه)» ل علي: و J E E‏ ان 
ا 


آي آنه ذا يي كال e‏ 


2 م2 


مم فيهء وَلِدَلِْكَ ا يقل: َر يي بيه أنٴيعْسلوه مَحَ آنه لامر لان المَأمُورَ 


STi 


بهش لا الناش» ومراده: بيني أبيه: فعْسّله عل لخر سعد وَغيْره 


ت 7 ٤‏ ل رو ٤ر AC. f a‏ ر ٤ر‏ 2“ 
عن علي : أوْصاني التي بال: ا 0 قال: فنه لا یری احد عورَتی إلا 
a‏ ت LL‏ 


5% ياء قال عل : قان المَضل وَأسَا يتاولاني الَاء مِنْ وَرَاءِ الستر- وها 
م مَعْصوبا العَْن- قال عل ا اولب عضواء Ep‏ 


ر ټ ر 


فو غتاه لها وان الاس وانة الفضل ى يتاه وَفَم وَأ N‏ 
e e‏ 0 

وكمنَ-ي- في تاا e‏ اسن على اهر نِسبة لل 
السَحُول وَهُوَ الْقَصَارُ أو قري بالْيّمُنِ » وَبصَمَهَا ر ال اا رر ارت 
لض التَقِيٌ وهو لا يَكُون إلا مِنْ فُطْن و يكن فِيهًا قمص ولا عام وحنط 


ا طَلحَة ريد بُ سهل E O‏ 
ص «وَاجَُمَح الْمُهَاجرُو ن يَسَاوَرُود» أي في مر اللات «فقالوا: انطلق پت ل 


إخوانتا من الأَنصَار» وَلَعَلَهَمْ ا يليوا الْأَنصَارَ إل لهم حرفا أن يعوا مِنَ 
الإنيّان إ إليّهمْ؛ فيصل اختلاف وة «نذخلهم مَعَنا ف هذا الأ: ذل 


بالْجَزم؛ في واب الامرء وڀالرَفع َر مد ڏو ۽ آي فتن نُذجليم» « في ما 


8 له وا إِلَيهمٌْ- م ِعُون في سَقِيفة فة بی صاع گرا مع عه معهم ي ان۱ الخلاقة 
ال اهم -الْحبَاب : بن الْمُنذر- ایت تیگز ایت ر عَادَتهمْ في الْجَاهلية 
قبل قر لأخگام السلا انه کان ل َة E‏ رئيس يرجعُونَ لبه ل 


1 هر٤‏ أي : التساور زق الخلاقق «فقَالّت الأنصار م e‏ ا دوف والتقدير: 


تورم ايوم ولھ گات اة د وة یهن إل أن جا ل - - 3 - وَألّفَ 


2 4. 


ت ين لويم وَعَمَا الله عا سلف من وَل الوا ذلك رَد عَلَيْهْمْ ا بكر 
بالْحَدِيثِ الَِي N‏ صحَابيًا وهر «الأئمة م ريش وي روَايَة: 
«الخلافة لمر يشا واشتغني ذا عَنِ الد لبهم بالدليل اليه ومو أن تخد امبر 
يفضي إل عاضر والسافض؛ فل N‏ و ا الكلامُ «فقال 2 ن 
الْحَطًاب: من ل عل مو الثلكة أ أيْ: مَنْ َب لَه ممل َه المَصائل الثلاة؟! الي 


کر ه 4 ا E‏ ۵ر 2 ثّ ےو ر 7 0 
يٽ لاي بکر » وهو استفهَام کا ري فص به الرَد على الَأنْصَار و 
لهم حَقافي الخلافةٍ 


فالفضيلة الأولى: كَونةٌ أحَدَ الان في قَولِه تَعَال : تان اثسَيْنِ إذ هما في الْعَار4 
e a‏ 
قله تَعَال: (إذ يق ول لاجرو لا ر4 فَسََاه صاحبة فمن انكر صخبه فر 
لمعَارَضته الْقَرآنَ. الفضيلة الثالثة : إِثبَاتُ المَعةَ n‏ ال إن ن 
بوت هَذِه القَّصائل لَه يودي بأَجقَييّه لِلْخِلَايَة « هَن هما ؛ مَنْ مَذَانِ الإثتَانِ 
الْمَذكورَانِ في هَذِو الاَية » وَالاستمهًا لشنظیم ری ائم که آيٰ: مد عمَر - 
يده آی كمه «فباپه أ ا لئاس بَْعَةَ حستة جيل لوقو 
هور انمق من آهل الحا لحل وَالْعَقَيِ ر َعَم 1 تحضر صر َو اة َد وَالربنر؛ ظَنًا 
يعت اهما في المُسَاوَرَة؛ لِعَد م اعانا اء م مع انه لَيْس الأَمْرُ 
گليقه بل كات علز#اني عكر لوبي عن لكان ل خلا لزي عن عد 


e‏ اب 


i‏ وها ِن الأصَار أذْيعََدُوا عة لاجد مهم فقَخْصل اة 


ر € E a O O E e AT‏ 
ظَتّها أن جع الْمُهَاجرِينَ خصوصا عَليَا وَالزبَ لا يكْرَهُودَ خلافة أي بخر. وَلِدَلِكَ 


قال عل لبر ما أعْصَبت إلا أن أخُرئا عن الْمَسُورَة ِا رى ابا بكر اح الاس 
پا ونه أَصَاحِبُ الْعَار ون کرٹ کرت رخو لذ ایر شرل اھ ھی از 


صل بالس؛ وهر حي واه رضي لدِينتا؛ ألا رصا بيات .ولا حْصَلَت ِلك 
ا الائتيْن؛ الذي مات فيه النبي ية وَأصَبَحَ يوم 
E EA E EE‏ لالز وَجَلَس 
ا a‏ قاڵّ: «إ 
E‏ قد مع أَمْرَ مرکم على خبرکة؛ صَاجب رول الله - 5 راا ا 
عار فقُومُوا كبايعُوه. ايعو عة عام حَتّى عل والزبير بعد بيع السَقيفة. فة 
ا قالّ: «آمّا بَعد؛ انا الاس قد ُد وليت عَلَيكيٰ» 
وَرَسولهء ودا عَصَيْتُ الله وَرَسوله؛ قلا طَاعَة ي عَلَيْكُمء فوموا إل ضلايم؛ رَحكُم 
الله». ولا فَرغواه امن المبايعة ي يو الشادتاء تعلو ا بتجهىزە-ى-. 

۷- عن انس بي مالك قالّ: لا وَج ر ول الله - 446 ِن گرزب المَوْتِ ما 
وَجَدَه قالّث قَاطِمَة: وَاگرباه فال الي ى ولا کرت e‏ َه قَذ 
ES‏ هة أَحَدّاء الْمُوافاة يوم ليام 

١‏ مِنْ گرب الْمَوْتِ» أيٰ: شدَة سَکَرَاتهء أنه كان يِب جَسَدَه الشريف من 


<< 1-< وره ر 4 راف و ر E‏ 0 س 2 6 َ4„ r‏ 
الالام البشريةء يداد ترقيه في المَرّاتب العَليةء ولا محفى أن «(من) بيانية » أو تبعيضية 


ن الله 


حَسَنْت فَأعِينوني» وان اسأب فقومو طون ما أَطَْتٌ اش 


> قله ما وَجَدَ» «قَالَتْ قَاطِمَةٌ: وَاگزټاه اء سَاَِة في آڃرء ؛ ل رات مِنْ شدَةَ زب 
يها ققذ حص لا ِن الألْ وَالوّجُم يذل قا حص لأبيهاء سادا الي - ب 


بقوْلِه: ١لا‏ گرب عل ايك بغ عد اليم » ؛ لأَن كرب كان بسَبَب اللاي الْجُنانة 
وعد بعد اليم نْمَطِم تا َلك العلائى ال للانتقال ینید الوة القذسكة فکربة 


ريع الرَوَالٍء ينل بَعْده إل أ e FA‏ 
حطر على قلس بر قَمحَنْ الذليا اني ومح رة باة. «إنف 
« ق حَصَرَمِنْ أبيكٍ» ا ایی برو وت اعدا نن واوا 


قد 
لكل اح وَالْمُصِيبة إذاءَ E‏ اسي عَنْهّا « الْمُواقاةيَوْم الْقَيامَة» 
أا 


۸- عن اس ال يفك رشو اله - چ يقو ل: « من گان لَه َرَطَانِ ِن 
آي اذل الله تحال ى الج » مال عَاِكَة: قَمَنْ گان 


«وَمَنْ گان لَه قرط يا مُوفقَةًه قَالَتُ: فَمَنْ يكن 


«مَنْ گان لَه قرَطانِ أَيٰ: وَلَدَانِ صَغِرَانِ يَمُونَان ْلَه قبا في الْمَيَامَة ميان َه 
تا يه من اء ارد رظ ظليل مأل وَمَفْرَب» وَالْقَرّط في الأضل: 
ال كاري ىء لهم اء وَالكلا وما اجون إِلَيهء وَالْمُرَاد به هُنا: الصَعْيرٌ 
الَِي EE‏ لَه مِنَ الْمَصالح.«فَمَنْ گان 


رط ناموك ا ُي ما حْكَمهُ هَل هر كَذَلْك؟« قَالّ: «وَمَن گان لَه قرط » أَى: 

بذخله الله الجتة سه ۾ کالِّي لَه فر رَطَانِ» يامو موقد لاشیکساف مَسَائِل ليلم ؛ ؛ وَهَدًا 
ريض ينه - ڪيڊ لها عل کثرة السرَالء فيلك کَرَرَنه حَيْٺ ‏ قالّٺ :فمن ٤‏ يكن لَه 
E‏ : اتا قرط لامي أي اة الإجابة فهر ساب 
مهَيَء لِمَصالح آنه ٠‏ َم استأنَفَ ل بوي :على وجه التغْليل . انه 
وم ای نعل ولد رک ثور ل اد e‏ 
- 5 - في مره گا في سن ابن مَاجَة: e‏ 
ا قان 


س سے 


3 


اعدا من امي لن يُصَابَ بمُصِية بعري اشد عليه ِن مُصِيبي». 


ص 


رَجُل من اهل الْمَدِيَّة ة اللَريفة إذا أصابتة يبه فَجَاءء وة فَصَافَحَةُ 


Ç 
3 

ا 
(A‏ 
١‏ ھا 


ر و ر و ا ETE‏ و وء 2 

ويقول له :يا عبد اله ات الله فن لي رَسول الله اسوه > AS‏ «إن اله 
TO 2‏ ت 

إا أراد بأمَة حبرا فيض بها قَبلَهّاء قَجَعَلَهُ ها قَرَ طا وَسَلَمابَْنَ ياء ودا اراد ادك 
ر رت اا ج کے وه ۳ 

ام 


مه عد َا ويها حي أهلگها وهو نظ فار عي َيه اها جين كذبوه وَعَصَوا 


ساب الرّ مات أمطر داعا جَدت ال الهاشيي م الاد 


وَعَلَبّه E‏ میا رگا وم 
و 1 کل ایو لرام ذا 
وَرصَاك قَامْتَحْتَا و سی حَس اتا 


وأو لتا التَوْفيق وَارْفَع ذَكُرَنَا 


قدا عِلمسك سساثر الآباد 


وَالسُالِکن سم سیل رساد 
و و 

ولاك اجْعَلَامِن الشهاد 
وام لتا بالخر وَالإْعَاد 


RR 


۰ باب: ما جاء في ميراث رسول الله -إزا.. 

َي فيا مه مَِ الال ون آ٬يُورَتُ.‏ 

e 
لا إلا ااه ريغل أرما جلها صد‎ 

«ما رك إلا لاه وبخلعة رصا جعَلَها ده رَالساد: السَيْفِ والرمح 
والدّزع ايمر والحربة و TS‏ اَي گا براي سارو روَا 
وَاشمُهًا «ذلدل» بدَالْنٍ مَضمُومَين » وَعَامَّست بَعْدَهٌ - ية حى کرَث وَذمَبَتٰ 
استائاء كان رش لها لسعب رمات پاي ودټنت في بل ضر رارضا 
٣يَصكهَا‏ لَه لِعَدَم اخصَاص ها بو بها أن غِلَهَا عام ا 


E 


م 
3 


و 


حي وَحصَّتَة من اض بني النضِي» «جَحَلَها صَدَقةَ» أي: جعل | وال ت 8 
لقَولِه : : حن مَعَاشُرَ ر ايء لا ورت ما ا 


a i 


اة کڏا قي ٬وَالظَاهر‏ أنه ائ عل الأزض ؛ لأن المُرَاة أنه جَعَلَم صَدَقَةَ في 
ا و و ا ا 
بعد مويه كَبقَية محلفاته؛ َا صَارَتُ E‏ اف 


۰- عن آي هريره سڪ - قال: جَاءَث قَاطِمَة ل آي بكر فما فَقَاا لْت: من د يرئكَ؟ 
فقَال: HE‏ ودي فقَالت: :مال لا آر ت ي؟ قال بو پکر: E‏ 


ت ر 


يقول: «لا نورت ولي امول مَنْ گان رَسول الله -لك- يعُوله وای عل من گان 
رول الله -- ينف عليه AF‏ 
« جَاءَت قَاطِمَةُ اک بر ققَالٽ: مَن يَرنكَ؟ فَمَالَ: آهل وَوَلَدِي» اَي رَوْجَتَي 


ے۹ 0 ۶ 


ولعلا َلْهَا الْحَدِپتُ خی رَوَاء لہا بُو بکر 45-لا ثُورَتٌ بصم النونِ وح 


n‏ مَنْ گان الي - ڪه - يعو قال في | الصحَاح: عَالّ الرجل عيَالهُ 
ولم اتم وأنفق عَلَيْهم قول ا گان رم شرل اله 4 باو فی علي 
ق ء أن لای عش الوَرء RTE‏ 
هلك وان لا يظَن يم اَم رَاغِبُونَ N ORE‏ 
Te EE‏ 


ر 


ما لصاجیه: آنت گڏاء آنت گڏاء قال عَمَرُ الرتر؛ وعد وعبالر حن بن عَوفي» 
وَسَعٍْ: دكم باله أَسَوعْتمْ رَسول الله e‏ كل مال لبي صد دَق إلامَا 


طْعَمَه إِنّا لا ئُورَث؟» وني الْحَدِيثِ قَصة. 
(عَن أي البَحَْريّ) يفنح الْباء وَسكُون الَا وقح النّای أن ا 
عَم » في أيام حلافته «عصان» فيا جَعَلَه في يديا مر اض بي انّبر التي 


کا ول الله -چلة- . وَقَوله: a‏ ج اللاي 


i 


عل هله اة وتخو يك یا ذگرة حاص في ر گلام كيه i‏ 
NR‏ رَس لشين أي 
اكم بالله EHO N!‏ اى 
کل مال ل َي صََة لان الَكَرء في سياق الإنْبَاتِ َد تَعُم کا في قَوْلِو تَعَال: 3 
لمت فس ما أَحصَرَّث4 [ التكوير ولا ما َطْعَمَه» آي عِيَالَه وَكَسَاهُمْ ء ك 
في نسح كرما مَعَ التَشدِيدِ» «وّفي الْحَدِيثِ يث قَصَةَا أي طَرِيلَة» وَحَاصِل َلك الْقَصٍَ 
کا يوذ مِنَ البُخَاريّ: أن الْعَبّاس وَعَليّا خلا على عُمَرَء فَقَالّ الْعَبَاس : يا امير 
الوْمينَ » افض بيني وَين هذا وَهمَا صان ف اء الله على رَسوله- و من اض 


o 


م ر ٍ م 49 2 4 aT‏ : 2 ى 
يي اضر » فَقَال عَمَرُ للْحَاضرينَ عِنده: دكم اله الذي پإذبو تقوم السَعَاءُ 


ولاز هل لاون اذز سول الله به قال ا ورتا ادال 
الْحَاضروت: قد قال ذلك . اقل عَمَر عل عل وَعَبّاس فمَالّ: أنشدكا انه أتَعْلَنِ أن 


ضے ت ے 


ل: قد قال ذلك .قال عَمَرٌ: قاي 


أحَدَنْكُمْ عَنْ هذا لأر 
إن الله قد خص رَس ول اله ا من هذا ايء ىء آَيُعْطه ادا غَيره گائٽ مَذِءِ 
لأر حا رول انه کل اله ا اناما ُوتگُم وَلااشتاقر پا عَلَيكُب ق 
a SI i‏ قي لِلْمَصَالح؛ 


آ٣‏ وو ر o. n‏ و ا 


سكم باه هَل تَعْلَمُون َيك؟ قالوا: َعَم ثم قال لعل وَعباس: آنشدکا بال هل 


2 


عباس: 
َعْلانِ َلك؟ قالواَعَمْ. قال عَم E E it‏ 


و 2 6 2 
ا 4 تیا وکر قول فاا ول ر سول الله له کد ثم فی الله با بکر كنت 
کر ت ٤‏ رص یره لر 4 ا م ٣‏ 
انا لي آي بكر فق من ف ارق أعْمَل فِيهًا با عمل رَسول الله م وما عل 
و کو رس 2 o |e‏ ےر ى ےار ٩‏ گے م غ 2¢ ٍ ت 
فيها ابو جتاني ذَلِكَ وک انر جتني يا عباس 


ره ۶ کر 


2 


د یکا عه ان وما نلان ابا عي e‏ 
اله چ وا عمل فها ابو بر وبا عَمِلْتُ فيها مُنْذ ويها » قُمٌ قال لِلْحَاضرين: 
o2. e ° ٩‏ م ے ر“ e‏ م ت RE I‏ 
ھکل کت انی چک زه ومن م اقل عل ع رای قق 
کې د واش 1 رر 


انش دک الله أ قد د دقعنا لکا ًا السََرط؟ قالاً: تَعَمْ. قال- آي عَمَر-: مسان ٽي 
ك i e‏ 2 ۰ ع و وة د 6 و rop ٤‏ 
قَصَاء عي َك وَانه الَذِي ذه وم السَمَوَاتُ وَالأَرْصُ لا فضي فيا قَصَاء ع دَيكَ 


حى قوم السَاعَة قان عجرا عَنها قَاذفعَامَا إل فإ كفي اها 


ف 2ه 


E DE AE Cio 

سين ٿم بد ل بن اخسن والحسَن بن الحسن ڈ مّيَدِعبيَدِ اله بن الْحَسَنِ 

ئی تر بو اعباس ققشو ھا گات بد گر خليقة مهم يولي عَلَيها ويعزل وَيْمَسّمُ 
غَلَهّا عل هل الْمَدِيتة. 


4 2 و 


ٍ و ر و ر ص 
قال: لا نورث ما ركنا فهر صدفة». 


۹۲ - عن اء أن رول اله اة 


‌ٍ 


0ر ٤‏ . ر 0م ٣‏ م٣‏ رە ق م 
«ما تَركتا» أي الذي تَر كاه فا موص ا مدأ وَالْعائد عحذوف فهر صدفة» خر 
CR‏ :ا ركاه 
٤ 2‏ 2 
َه آي الَذِي اا وا الايد دوف وَصدفة بالرّفع 


اشاق“ ر حلاف لِلسيعَةَ في د قَوْلِهم الباطِل: إذمائفية رصدة باضب تفشو[ 


NIE aN‏ ن قد ظا بمَنعه) علي وَفَاطِہَ 
ميراثِ أبيهًاء قَالْحَى أن ما ر که ل - ELA‏ 


6 


es 

۲- عن ماب بن وس بن ادان قَالّ: ELE‏ 
الرحن د بن عوفي» وطلحة وشح و ء مَل وَالعَباس» صان فقال لهم عمَر: 
آنه دكم الي باه َو م م الساءٌ وَالأَرْض» أتَعْلَمُونَ أن رَسول الله -یل- قَالّ: دلا 
ورت ما ركاه صَدَقَهَ؟ فقَالُوا: اللَهُم َعَم وني الْحَِيثِ َة ويه 

١‏ وني الْحَدِيثِ فص طويلة بسا ملم في ص جيجه في واب الْمَيْء ومد 
اا البخارى ٠‏ ومد قد زح ها اهاب بروَاية أي البَحترِيّ. 

-٤‏ ن َة - رضي اله عَنْهّا- › قَالّٺ: «ما َر رَس ول الله - 5ل ديتارًا ولا 


ا وام 


وزکتا ولا اة ولا يرا“ قال اسك في الْعَبْدِ وَالَمَة». 

ولا کا ولا بويا“ آي ملوك › راد ملم : « ولا اوی بسَيءِ»» «قال»: آي رر 
و خيش وهو الرّاوي عن عاو - رهي اف نها وَرلة: راك في ابد 
رالأمةوتََدم ‏ ي رواية البْحَاريّ ولا عَبْدا ولا ام ا لوكين باقيينِ عل الرْقّ ولا 
ققد بھی بعد - اا“ کر من عسقاه». 

مَندَالة عند الإو كالَة شُبْحَان مَنْ جُعَل اکال كاله 

يَابَاۋلأ ي حب طةمَالَة كبعت مسك فيه گنس 


چ ف 2 ‌ 2 2° 0 
تار الوجُ ود بنورووهداه وَتارجَٹ بار و آزجاء 


ر e‏ وھ 
مَذارَجاهو1يتلة رجاه 


BRB 


E 
مُوّ الذي عَمَرَ انام مَوَاهبَا‎ 


-۱١‏ باب: ما جاء في رؤيه رسول الله -بيا:-. 
ما جَاءَ ني رؤية الي“ أي ر يوني النوم إا ورد الْمُصتف : بَابَ روفي 
امام خر اكاب بَعْدَ بيان صِمًاته الظَاهِرَة وَأخلاقِه لتر إشارَة لل أنه ينبَضِي 


2 


9 


ل e‏ شل تبغ e‏ 


2 


rar ar + r Ld L5 ٍ‏ ر TS‏ 
بالف e‏ بريه :لقني نامء دمل ف ر بضر أيضاً وَمَذهَب 


£ ‌ رهد 


هل الستة: أن حَقَيقَةَ الروُ ويا اعتقَادَاتٌ لقا اه عا في قلس نایم گا مها في 
lO ES‏ 
أحَاویثِ الاب أن مَنْ رأ الي -ل- في الوم كَمَنْ راه في ايف وَنَاءُ على هذا 
بُ أن تود اة حمل اولان عفرو لني 5ل وال جع روء ولم 
بان لِك کون تَمَرَة ِن تَمَرَاتِ الِإشْيعَال بمَعْرقَة رتو ائه وَنَحَلن لقب برؤيته 
ا روا ن ر و 
شر رن ب ات شرل ھ لز ین تخد کرره شرم 
وَمَعْرفَة ائه المُيفَة كالوطة امهب إِرُؤيو في المَتام ء وروي في الام 
رة اشنو زز ييه في اليمَظَةَ . 

وَاعلَمْ ن ل الْعَارفِينَ يَصوروئة - ب - على هينات عظيمَة فتَارَة يَسْتَحْضرون 
دُخولَة الْمَدِيَة بَعْدَ الهجْرَة وقداضطفت دات السخدور وَالْرَلَائد وَالصَبيان 
دود 


طح البدرعايا مسن تبات الرَدا 
الک ماد لله داع 


اال بعرت فسا جت بالامر المطاع 


E‏ د 

hh 7 م ا م ۰ ور‎ E 
E مرو اء اللي روهُمْ ا هو رتهم ویے‎ ٤او‎ 
ِجهاد الْمُشْركينَ وَارَة يتَصَوَرُوتة تحت سشَُجَرَة الوّضَوَانِ وَالصَحَابة يبايعُوَةُ على أن‎ 


2 


قد ادق به ۾ الْمُهَاجرُونَ ا 


ر 
2 


: وا دو وار زره ير در ل مَکة »و 


راو 2 4 


i‏ > لا یری مهم إلا طَلْعَة ال ية » وهر عاي على َافَه المَصوَاء وَيَنْتَحْضِرُون مَعَ تلك 

N E E yn 
لقَانَحنَ مِنَ بطش وَالْهَذم وَالتنيل والإنتقام.‎ 

وَنَارَة تحضر ونه وهو في أعلى المَلَكُوتِ وهو ساد كت الْعَرْش بَيْنَ يدي 
اله تحال وهو مول ل : « ازع راسك » وَس عط » وَاشْمَع َم ۰ 

اة يحور وئه ني ايوم م الأعظم : ليم يَِرٌ الْمَرَءمِنْ آخيه وَأمُهِ أيه 
وصاحبته ریو [عبس: ۲٠-۲٤١‏ وهر رل : ١‏ أي . آموي »ولا داه بال 
حى شع هني حول اللي 

-٥‏ عن عبد الله عن ال -ل- قا : «مَنْ رآ في الْمَتام مذ رآ َد السَبطَانَ 
e‏ ) 


ص“ علد 


َب الله » آي ابن مود کا في َة «مَن رَآني في الْمَتام مذ رَآني» آي مَنْ 
E DNS LES‏ 
زد ا ف ی ات ر ا 
السَْطَان لا يمل ي آي لا يطبم ذلك اة شبْحَاتة وََعَال جَعَلَّه عَمُوظآ مِنَ 
السيْطَانِ في الْحَارج » فكَدَلِك في المَتام سوَاء راه على صِمَيه الْمَعْرُوة أو عَبرهَا على 
الْمَنْقَول الْمَمَبُول عِنْدَ دوي الْعْمَول ء وتا لب ذَلِكَ باخةلاف حال الرّاِي أنه 
ايرآ الصَقِياَة ينطب فيها مَا بابلا فد يراه جح بأوصافي مَلمَةء وَمفْلةُ في دَلِكَ 


— 9 


جيم البياءِ وَالْمَلائگة کا رح به الْبعّوي يني شرج السو وديك حُكْم اقَمَرَبْنٍ 
ولجم وَالسَحَاب الي برل هه اي قلا تئل ايعاد ركيء من #يك ونل 


- 
عَلان أ 


اہن علا 


ن الشّطًا بان لا ما بالل تعال کا لا تمل e‏ 


ا ھ۸ ىو 


الجُمْهُور » وَقَالّ بَعْضَهُمْ مل بالله ٠‏ فن قِيل: کف يمل با ولا َمل بالشیٌ - 
عل هدا الق e‏ یی ی کر کر ب تیر TS‏ 
رَالبَاري جل وَعَلا مره عن ال لجسي وَالْعَرَصَية فاا يليس الامو َمل مييه به 

ولا ا روي اي - E‏ بل تَخُون لَه لتر 
مله وله یرن کلک بکتت لیم طا چ زراراق زز 
البصيرة: رلا نر لِلقَرْب؛ ولا لبعد في ذلك قَونْ كَرَامَاتِ الأَزْياء: حرق اجب 
لهم فاا ماع عَمَلا ولا رعا أن اله تحال کرم وليه أن لا بعل يسه وَبََْ الات 


إل ا اجب وما قيا ل باه لو صح ديك لكان هو لاء ابه زد بان 


ا هھ رها الاجِتاعٌ ب ل 4ف إل اة » وا ر ن رارق الْحَادات» ارارق ۹ 


a4 


تق لاجلا اراد ولا حك نين ف أ طِمَة يلقل عَنْها أَنَجَا رنه لَه 1 
يلرم عن عَدَم قله عَدَم وعو وقد يُوجَدٌ ني الْمَمْصول مالا يود ني الْمَاضِل . 


ر و e~‏ ت 


٦‏ -ڪَن آي هُريرةَ ل e‏ «مَن رَآني ني الْمَتام َد رَآني ن 


٣ :‏ 4 کچ ر ہے @ a ۹ iw‏ 
: ا َل: «لا يب ي؟ التَصَورُ قريب مِنَ لثميل وَكَدَلِكَ 


ت ا 2 ھِ 0 تا ت 
اتمه . ورعن طارقِ بن e‏ قال: ل رول اله 5 8B‏ نراف اکم راي 


۷- ڪن آي هُرَيْرَة قالّ: قا قال رول اله کل : من رآني في الْمَنَام همد رآ فن 
السَيْطَانَ لا يمني قال ا : قَذفْت بو ان عاس قملْتُ: قد رأف قدت ا ىسر 


fe & 5 7‏ رھ 2 
١‏ َد الطاب لا يتمليي» آي لا يسمل ي کا في َة ٠‏ وهي الأشهر پر ف 
لرَوَاياتِ لن الله آَيْمَكّنة من التصَور بصورته - اة وإ مك ن اضر باي 
e‏ «ا آي آي كلَيبٌ: e‏ 


أی 


٤ه‏ ر و CZ:‏ م م دو 
ای ذا الحدیث ي َقَلْتُ» م کلام لُپ قد رأ 
ا e‏ رر ۹ 2 ۽ وهو ٠‏ که ل ر 4 dJ‏ ت 
االحسن ب بن عل أي لِمُسَابَته له قَقلت: : شبهته پو TT‏ 
بالْحَسَن «فقالّ ابن عَبّاس: کک حن کان به الي عقو اران 


A 1‏ رو گە ^ سے س د 
ال اة گان يشب الْحَسنَ ەف › ورد فاا ر آنه كان يشب الحسَيْنَ أيضاء ون 


عل - کرم الله وَجْهَه- أن الْحَسََ أ شب رشو اف ا اة الصذرِ إل الرس وَأن 
الْحُسَيْنَ شب ال ية ما كان أَسْمَل مِنْ دَلِكَ . 

۸- عَنْ يزيد الفَارِيِيّ وَكَانَ َيكْتَبٌ الْمَصَاحِفَ قَالّ: رايت الس - ا في 
الْمََام رمن ابن عباس قالّ: قلت لاب بن عَبّاس: HG‏ 
قال ان عَبّاس: ِن سول الله كان قُول: إن السَيْانَ لا عطي ع أن تب ي فَمَنْ 


رَآني في ي الم مذ رآي» »ل کنیع ذْ نمت هدا الرَجُل الْذِي رَأيتة ني التَوم؟ قالّ: 
َعَم نحت لَك رَجُلا بين الرَجُلَيْنٰء سمه وَكَحمُة شمر إل لاض أفْحَل العَيِْنِء 
سن الصجك کیبل دوائر الوَجو قذ مََاَٺ لحي ما بن مذو إل هَذِيٍ قَذ مث 
تَحْرَهُ - قال عَوْفٌ: وَل آذري مَا گان مَحَ َا التعْتِ - قال ابن عَبّاس: َو رَأيَة ي 
eR‏ 

وکان يكنب الْمَصَاجف؛ فيه إارَة لل برَكَة عَمَلِهء وَلِدَلِكَ رَأى مَذِوِ الرُوْيّا 


و2 


e E 8 الْعَظْيمَة وز‎ 


e‏ ص 


َ. . ھ۵ ا 
رؤيته e‏ صورة شين 


0 


بر ڪال الاي لاگ لا ات ر زت ا E‏ .رمس ابي اس۲ 


آي ني رمن وُجُوڍي «هَمَنْ رآني» وني ٿُحَة: «ني الْمَتام“ اَي ي حال انوم «أن َنَت 


۶ و 


ل ل في E NETE TN‏ گاني الاب 
) قال يريد | ا أعَتٌ» وي َة جل پالرفع حر آي 
مر جل وهن الوه ب ندم هة زمه متا مور أو ماعل 
ب لخن تارشن ر نام َوَسطا َي الرَجلين آي ير 
للم یوار ان تاقیم ی لور فی تیر زک لکل ا 


ERE‏ ا a‏ بطل على الْحُمْرَة رَهُوٌ 
بالرّفع خب مدا مدر وبالتَضب: على أنه ْب لجلا ء أو حبر لكان مُمَدَرَةَ وه إلى 
لاض آي ابل إل لاص ؛ لاله اديص مرا بحمْرَة » فكل لين بالرّفع 
وبالتضب کا سبق » وَالأَكَُل مِنَ الْكَحَل وَهُوَ سواد ايتن مةه «حَسَنٌ الصحِك» 
ى لاه گان ر يتسم في غالب رال «بميل دوائر الوجب» ُي سن أطرَّاف إلْوجي 
قَالْمُرَادٌ بالدوائر ر: الأَطْرَّاف ذلك صح أ َع إلا اوج لَه رة وَاحِدَة؛ 
هڏ مَاَٺ لِحينة ما بين مذو لل هوه اَي مَا بَيَْ َنِه الاَذُنِ إلى مله لذن الأخرى 
وَكَان الأَظْهَر في التعْبير أن يمول «مَا بَيْنَ هَذِهِ وذو لأَنْ َيه لا تضاف إلا إلى 
معد او يمول «مِنْ َو إلى هَذه» لان من الابتدَائة قاب «پإ؛ الإنهَاة وشار 
ذلك إلى أن لخي حت ينه الكريمَة عَريصَة عَظِيمَة. 

«قال» عَوْف بن َة الرَاوِي عَنْ يريد المَارِيِيٌ الرَائي لِهَذِه الرُوَيَة اللَريمَة «ولا 
ذري ما گان مع هَدَا النعْتٍ» أي وَل اذري النَغْت الَذِي گان مَحَ مدا النعْتِ الْمَڏكُور 
» فيه عار بان يزيد دك نُعُوتاً حر يها عرف «قالّ اب عَبّاس» أي ليرد الرَاِي 


: بره بتعْتِ مَنْ راهني النوم» كزان فما اشتلنت آنا قزق حه 


م 
| 


« يعني في الوم مدر من بَعْض الرُوَاة «قَقَد رى الْحَى» أي ES‏ 
الثابتَ الْمُحَمَى الذي u‏ الأَمر المَوهُوم اميل ا 


۰- عن آس: ر سول الله -ۇل- قال: «مَن رآني في امام م ققد رَآني» قن 


الا 6 ا a‏ 


لشبْطًا يتخیل بې وَقَال: «وَرؤيا المُوْمِن جزمن سِتَةٍ ا جزءا من النبوة. 
e‏ مَعْتَاه ا يَظْهَرٌ لحد بصُورَن أي لا يمن 
ذلك «وَقَالّ» الي -4ة- «وَرَؤيا الْمُؤْمِن» أي الصاح وَالْمُوْمتَة كَدَلِك وَالْمُرَاد 
ایب واف إلا مذ تون ر SR‏ اخلط ا حلام فاا يصح 
ارا لا لاطا رون ب أرب ج٤ا‏ م الى رجه َلك عل مَا قي -: 
َمَنَ الوخي تَا وَعِشْرْ ون سه وول ما مى به - ي E E E‏ 
وان متها َة شه وَِسبة َلك لل سَائر المد المَڏكُورَة جز مِنْ َة وَأَرَبَِينَ 
جُزءَاء ولا حرج عى اد في الاَخذِ باهر ڏَلِك. لکن يرذ أَئر أن رَمَنَ الرُؤيَا َه 
أشُهُر مَعَ ونه لا طهر ي عير ذلك من به الرَوَايَاتِ ءانه 
وزيي » وني رِوَاية: ِن أَزيَويَ » وي روَايةٍ: ِن مين ل َير ديك وَاحيَلاف 
الّوايات يذل على أن الْمُرَاة الث لا التّحديد. ولا يعد أن حْمَل ادف الَأَعْدَاد 
الْمَذْكَورَة عَلى اخيِلافي أحوَال الرّائي في مراب الصلاح» ما قیل في مَعْتَی 
r OA E‏ من اَجرَاءِ عم انبر لها َعَم بيا بعص 
لعْوبء ويلم با عل بَغْض الْمُعَاتِ ولا َك أن عِلْمَ الْمَُيبَاتِ من عِلم التبرق 
لديك قال امام ماك -#- لا شيل: يع الرؤيا كل أحي؟ قال: أبالترّة تَلْعَبُ 
قال I E AER E A‏ 


۵ م ھم ي کا و 
الْحَدِيتُ الذي روَا أبُوهُريْرة -#-مرفوعا: ١ا‏ ي من النبْوة إلا الْمُبَمَرَاتٌ» . 


e 
ا‎ 


ea). : 


« 


قالْوا: وَمَا الْمُبَمَرَ اتُ؟ قال : «الرَوْيّا الصَالِحَة؛ يَرَاهَا الرَّجُل الْمُسْلم أو رى لَه 
رجه الْاري. وَالتغبي اكرات لِلْعَالب ولا فقَد تَكُونْ يِن المُذْرَاتِ. 
س و ا و 2ه م 7 ۹ ا ۾ ٌ af‏ ي 0 
وَبالجُمُلة: فلا ينبي أن ب لم في عير الرُؤيا بعر عِلم ل عَلِمْتَ من أا جُزء ِن 


1 


و 
أجزاء النبوة. 
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للإمام/ فصل الله الجيلاني. 
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2 


e 


“٠ 8 


» 


e. e 


الله الصمد بتوضيح 
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اوه التعريض بالجيلاني: 

هوالعالم الفاضل السيد فضل الله بن السيد أحمد علي الجيلاني » كان أستاذا 
بدائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد الدكن» فكان رحمة الله مشهودا له بالعلم 

قال الشيخ المعلمي مثنيا عليه وعلى كتابه ( فضل الله الضبمد ) : "وقد قيض الله 
- وله الحمد - لخدمة هذا الكتاب ١‏ سديقي العالم اأناضل السيد فضل الله بن السيد 
أحمد على» فصرف في العناية به سنين عديدة. 

أّلاً: حقق كلماته أسانيد ومتونًا حتى أفامها عاى الصراد» مع صعوبة ذلك في 
كثير من المواضع. 

ثانيًا: قام بوضع شرح عليه يبين أحوال أسانيده» ويعرّف بالمهم من أحوال 
رجاله» ويذكر من خرجه» ثم يفيض في شرح المتن» واستنباط التكت والفرائد منه» 
ويشير إلى الأحاديث الواردة في معناه» وينبه على فرائد ذاك الأدب أو الخلق وخكمه 
وحکمته» مح الإإلمام نما يو افق الحى من المشارب المتعددة كالفقهاء والصوفية 
والعصرية» بادلا جهده ف أن يجعل الحق مامه غير متقید بغیره ولا متحيرأ إلى 


۹ 
أه . 


ثانيا : التعريف بالأدب وأهميته . 
E E TANE TE E EE‏ 
٠‏ م کے ا .® ر ن 2 ۰ م سہں ع 
المَحامدء وينهاهم عن المقابح » وقيل اشتعمال ما يحمد قولا وفعلا وعر بعضهم 
عنه بأنه الأخذ بمكارم الأخلاق» وقيل الوقوف مع المستحسنات وقيل هو تعظيم 


من فوقك والرفق بمن دونك وقيل: إنه مأخوذ من المأدبة وهي الدعوة إلى الطعام 
سمى بذلك لأنه يدعى إليه. 

هذا وقال أكثر العارفين بالإسلام: إن كل ما وقع بيه المسلمون من الضعف 
والخوّرء وغير ذلك إنما كان لبعدهم عن حقيقة الإسلام؛ وذلك يرجع إلى أمور: 


الأول: التباس ما ليس من الدين بماهو منه. 


الثاني: ضعف اليقين بماهر من الدين. 

الثالث: عدم العمل بأحكام الدين. 

وإن معرفة الآداب النبوية الصحيحة في العبادات والمعاملات والإقامة 
والسفرء والمعاشرة والوحدة» والجركة والسكون» واليقظة والئوم» والأكل 
والشرب.» والكلام والصمت» وغير ذلك مما يعرض للإنسان في حیاته مع تحري 
العمل بها كما يتيسر = هو الدواء الوحيد لتلك الأمراض. 

فان كثيرًّا من تلك الآداب سهل على النفس» فإذا عمل الإنسان بما يسهل عليه 
منھاء تار کا لما يخالفهاء لم یلبث إن شاء الله تعالى أن يرغب في الازديادء فعسى أن 
لا تمضي عليه مدة إلا وقد أصبح قدوة لغيره في ذلك. وبالاهتداء بذلك الهدي 
القويم» والتخأّق بذلك الخلق العظيم - ولو إلى حدٌ ما - يستنير القلب» وينشرح 
الصدر» وتطمئن النفس؛ فيرسخ اليقينء ويصلح العمل. وإذا كثر السالكون في هذا 
السبيل لم تلبث تلك الأمراض أن تزول إن شاء الله'. 


انظر : تقريظ المعلمي لكتاب فضل الله الصمد . 


t< 


عز وجل الخال فلما رخ منه فام الرجم“ 


()"اتلعلق" جحميعهم أو بعد انتهاء خلق أرواح بني آدم عند عهد 
الربوبية. 

(")"قامت الرحم" قياما يحتمل أن يكون على الحقيقةء 
والأعراض جوز أن تتسد ونتکل بإذن الله» ويجوز أن يکون . 
الكلام عل حذف» أي قام ملك فتكل على لسانهاء ويحتمل أن 
یکون ذلك على طريق ضرب المثل والاستعارة» والمراد تعظيم ا 
وفضل واصلها وام قاطعها (الفتح). والوصل القرب واسعاف 
واضل الرحم بما يريد ومساعدته على .ما يرضيه» هذا أعظم ما يعطي 
الحبوب حبه. والقطع كاية عن حرمان الإحسان ومن أجاره الله 
فلا يخذل. وقد قال النبي صلى الله عليه وسل: "من صلى الصبح فهو 
في ذمة الله» وان من یطلبه الله بشيء من ذمته یدرکه م یکبه على 
وجهه في النار" (مسل) . قال القرطبي: الرحم الي توصل عامة 
وخاصة» فالعامة رحم الدين وتجب مواصلتا بالتواد والتناصح والعدل 
والإنصاف والقيام بالحقوق المستحبة» ا الرحم انلحاصة فتزيد ي 
لنفقة على القرب وتفقد أحوالمم والتناسي عن زلاتهم والصفح عن 
خطېم. وقال ابن ابي جمرة: صلة الرحم تكون بالمال وبالعون على 
الحاجة وبدفع الضرر وبطلاقة الوجه مع التحمل على ما يضاب 


Î‏ س 


فقال: مه"! قالت: هذا" مقام العائزٍ بك“ من القطيعة. قال: ألا 
ترْصَيْن أن أصِلَ مَن وَصَلَكِ وأقطعَ من قطعك؟ قالت: لی يا رب! 
قال: فذلك لك ثم قال أبو هريرة: اقرأوا إن ششتم“: (فهل حَسَيّْم إن 
تولیىم آن تفدوا ني الأرض ونقطًّعوا آرحامکم) :٤۷[‏ ۲۲]. 


مم٠‏ من القطع والأذى وبالدعاء» والمعى الجامع إیصال ما امکن 
من احير ودفع ما امكن من الشر بحسب الطاقة. وهذا إذا كانوا 
أهل استقامة» واذا كانوا ارا .فبذل الجهد في وعظهم ثم 
مقاطعتېم› م الإعلام أن ذلك إسبب تخلفهم عن الحق» ولا 
سقط صلتهم بالدعاء لمم بظهر الغيب إلى أن يعودوا إلى الطريق 
المخل. ) 

()( "مه" أي اكفف» وقیل: "ما" استفهامية واهاء مبدلة 
بالألف ۴ حذفت الألن ووقف علیپا اء 

(") "هذا" الإشارة إلى المقام» أي قيامي هذا قيام العائذ بك. 

)( "العائل بك" الذي يلوذ و تج بك. 

()"اقرأوا“ في أدب الصحيح "فاقرأوا" وممنى الآية: إن 
أعرضتهم عن الإيان والقرآن وأحكامه تعودوا إلى ما كان عليه 
اباو في الجاهلية فتفسدواء 

والحد يث أنرخه المصنف ف الصحيح ف التقسير والأدب 


۲- باپ فضل صلب الرحو 
۲-عن بي هريرة قال: أتى رجل النبيّ صلى الله عليه وسلم فقال: يا 
رسول اله! إن لي قرابة“ أصِلهم وبقطعون”» وأحسن إليه” 
ويسيئون إل“ ويجهل ن علي“ وأاعلم عنهہ". قال: ''لئن کان 
کماتقول کأنما ن المل”. 
والتوحید» ومسل في الأدب» والنسائي في التفسير. 
(') "قرابة" اسم ٳن؛ أي دوي ڌرابة. 
)( "وة ن" وني رواية مسال "رة 1 ئي" 
)( "واحسن الم" بالبر والوفاء. 
(( 'ويسيئون أل بالجورە 
(°) "ويجهلون على" بالسب والغضب وال جفاء. 
E tu i‏ 
1“ 1 
(") "نسفهم المل" بضم التاء وتشديد الفاء: تطرح هم سفوف 
الرمدء قال النووي: كأنما تطعهمهم الرماد الحارء وهو تشبيه لما 
باحقهم من الألم با يلحق اكل الرماد اله . من الألء ولا شىء 
على هذا لحسن» بل ناهم الإثم العظم في قطيعته وإدخاهم الأذى 
عليه» وقيل: معناه إنك بالإحسان إلمم تخزيهم وتقرهم في أنفسہم 


-—-@ 


ولا یزال معك من الله ظهیر علیهم"ما دمت على ذلك“". 


3 ¢ 2F 


n م‎ gn a n e i e te Cy am ` mt ay i tt a 1a as E ALT EY Fk, ty agadar. Aaa hata marg a gn geniya 


لكثرة إجسانك وقبیح فعاهم من انليزي واسيمارة ری أنفسہم کن 
سف المل» وقيل: ذلك يأكلونه من إحسانك کالم رق 
أحشاءهم. قال الملا على القاري: المل الرماد الحار الذي مي 
ليدفن فيه انلدبز لينضج» أي تجعل الملة م سفوا إسفونه» والمعنى: 
اذا م يشکروا فان أخذ عطائك حرام علیم ۰ ونار قي بطوتپم. 

(') "ظهير علييم" معين لك ويدفع عنك أذاهم. ٠‏ 

(") "على ذلك" ما ذكرت من إحسانك واساءتہم 


والحديث أخرجه مسل وأحمد وأبو عوانة وان حبان (اتحاف) ]. 


CD 


٣-باب‏ صل الرحم تزيد في العمر 
عن ابن شهاب قال: اخون نس بن مالك أن رسول الله صلی الله 

عليه وسلم قال: "من أحبً أن بُبسط له في رزقه". وأن يتسا له في أثره"» 
فليصل رحمه"''. 

(') "بيسط له" يوسع له. 

() "سا له في أثره" يؤر له» أصله من أثر مشيه في الأرض» 
فإن من مات لا تیقی له حرکته فلا یکون لقدمه اثر حرکة» وسمی 
الأجل بالأثر لأنه يتبع العمر» وكذلك الأثر ذكره بعده» والمعنى أن 
برزق ذرية صالحة يدعون له من بعده» أو لا يقع الل في فهمه 
وعقله» بل يبارك له في فهمه وعقله کا يبارك له ئي رزقه وعلمه» 
وولده وأوقاته بحي يصرف الأوقات فيما ينفعه ويصونه عا 
يضره» ویقتم بير أولاده وتقر عينه بحسن فعاههم وعذوبة مقاهم» 
وکذا ببر من ونه من الأقارب والأععاب ٤‏ حیاته» وکذا بعد ماته 
فیبقی بعده الزکر اميل . 

ويحتمل أن يزاد في الحقيقة ولكن هذه الزيادة بحسب عل الماك 
الموكل عليه لا بحسب عل الله» أي عمره ستون سنة إن لم يصل 
رحمه» وان وصل فیزید الله في عمره إلى سبعين سنة (فتح) 


والعديث أخرجه المصنف في بيرع الصحيح وفي الأدب»ومسام في 


؛- باب إثم قاطع الرحو 
عن جُبیر بن مُطعم" أنه سمع رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: 
"لا يدخل الجنة قاطع ر حھ“"'. 
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الأدب. ا داود ف الزكاة ۰ 


(') ”جییر بن مطعم" كان نسب قريش لقريش» قدم على الني 
صلی الله عليه وسلم في فداء اناري بدر فسمعه يمرا بالطور» قال: 
فكان ذلك أول ما دخل الإيان في قلي. قال له التي صلی الله 


عليه وال وسلم: : "لو کان بوك حيا وکلني فيم وهبتهم له" ً م اسل 
لک ا ن و و ا ر ٠‏ إليه» أول من 
لبس الطيلسان بالمدينةء مات ہا سنة ٠.٥۹‏ 


() "رحم" ليس في الصحيح زيادة رحم 


الحديث أخرجه المصنف في أدب الصحيح»› ومسل في البر والصلة 


-٠٥‏ باب ليس الواصل بالمكافی 
عن عبد الله بن عمرو عن النبي صلی اله عليه وسلم قال: لیس 
الواصل" بالمكافى”» ولك" الواصلَ“ الذي إذا قطعت رَحجِمّه وَصَلَها 


۴ 


(( "الواصل" التعربف لجنس. 

)( "اکا" الكافأً الحاراة» وهي أن تقعل بالمرء مال ما فعل 
هو بك» أي ليس حقيقة الواصل من فعلتَ به بمثل ما فعل هر 

(") "لكن" الرواية بالتشديدء ويجوز التخفيف. 


9( "الواصل" قال الطيي: لا يعتد الواصل بصاتك إلى من 
وصلك» لكن الواصل من يتفضل على صاحبه بمعروف» بل يعطي 

قال الحافظ: ھھنا ثلاث درجات: واصل»› ومکاؤ» وقاطع. 
فالواصل من يتفضل ولا يتفضل عليه» والمكافع من يصل ولا يزيد 
على ما أخذ» والقاطع الذي يتفضل عليه ور لا يعفضل. 

وا تقع المكافأة بالصلة من الجانبين كذلك تقع بالمقاطعة من 
الجانيينء فن بدأ حينئذ فهو الواصل» فإن جوزي مى من جازاه 


-٦‏ باب من عال جاريتين أو واحدة 
عن عَقبة بن عامر" قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يقول: ' ٤‏ من کان له ثلاث بنات وصبر عليهن› 


مکافًا (فتح ماخصًا) 


والحدیث اة المصنف ي أدب الصحيح وأبو داود ق ال ركام 
والترمذي في البره وزاد أحمد وابن حبان في أوله "إن الرحم معلقة 
بالعرش" . 


() "عة عقبة بن عام" له السابقة في الإسلام والمجرةء وهو أحد 
من جمع ن ورای الحافظ ابن جر رمه الله مصحفه مخطه 
بعصر» كان قارئًا عالما بالفرائض والفقه» فصيح اللسان شاعرًا 
کاتبا رامیا جمع له معاوية الصلاة وانحراء > ولا راد عزاء کتب 
إليه أن يغزو» وأرسل له مسلمة بن مخلد أميرا شفرج معه عفبة إلى 
اسكندرية»› فما توجه عقبة ساترا استولى مسلمة على الإمارةء فبلغ 
ذلك عقبة فقال: سبحان الله ! عرزلا وغربة» وذلك في ربيع الأول 


سنة £۷ : 


() "من کان له ثلاث بات" فيه تأ کید حق البنات لما فیہن 
من الضعف غالا عن القيام بمصالح أنفسهن» لاف الذاكور لا 
فييم من القوة وجزالة الرأي وامكان التصرف في الأمور الحتاج إلبها 
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وکساهن من جدته"» کر له ححابًا من التار ٠"‏ 


A2 A2 
BD GO 


ف اکرالاڪ ال (فتح) . 


والظاهر أن الثواب المذكور يمحصل لفاعله إذا اسمر إلى أن يحصل 
استغناؤهن نه بروج أو غبره. 


واختلف ي المراد بالإحسان هل يقتصر به على القدر الواجب أو 
ا راد عله ؟ 


قال الحافظ: والظاهر الثاني فإن المرأة ٤‏ اة ارت 


بالقرة ابنتيها على نفسما' e‏ بالا حسان 
ی ب ف يكن واجبا عليه أو زاد على القدر 


۷- باب الوالد ات رحیمابت 
عن أنس بن مالك: جاءت امرأة إلى عائشة رضي الله عنها فأعطتها 
عائشة ثلاتٌ تمرات"» فأعطت کل صبىَ لها تمرة» وأمسكت لنفسها 
تمرة. فأكل الصبّيان التمرتين ؤنظرا إلى آمهماء فعمدت إلى التمرة 
فشقتهاء فأعطت كل صبىَ نصف تمرة. فجاء النبي صلى الله عليه وسلم 
فأخبرته عائشة" فقال: "وما يعحبك من ذلك؟ لقد رحمها اله برحمتها 
ينها" 


() "ثلاث ترات" وني الصحيح بلفظ "فل تجد عندي شينًا غير 
رة فأعطيتها" قال الحافظ: ويمكن ابجع بأن المراد غير تمرة واحدة 
خصتها باء ويحتمل أنبا ما وجدت في الحال سوى واحدة 
فأعطتاء م وجدت اثنتين» ويحتمل تعدد القصة. 

أقول: ولعلها وجدت ترمتين فأعطتهما إياها عاشة رضى الله عنها 
وأعطت هي بنتيپاء م وجدت أخرى فأعطتبا عانشة» فارادت أن 
تا كلها فالبنتان سألتا عنها فشقتما فأعطتهما نصا نصفاء ويؤيده رواية 
عراك بن مالك عنها "ورفعت تمرة لتا كلها فاستطعمتها ابنتاها" 
الیدیث. 


()( "فا خرته" وني رواية "فا بني شاا 


کے" و 1 
(7) "رمه اله" وني طريق من الصحيح في آنره "من الى - 


۸- باب قبل الصبيان ) 
عن عائشة رضى الله عنها قالت: جاء أعراب'“ إلى النبى صلى الله عليه 


وسلم فقال: أتقّلون صبیاتکہ٩؟‏ فما نقَبّلهم. 


mag r 


وني رواية من بلى- من هذه البنات اشيء کن ٳه سترا"٬‏ وني طريق 
عند مسل "إن الله قد أوجب هما الجنة وأعتقها من النار" 

والحديث يدل عل جواز سوال الحتاج» وعضاء عالشة لأا آرت 
يما وجد عندهاء وان القليل لا يملع التصدق به لخحقارته» بل بنبغی 
امتصدق أن يتصدق با تيسر له قل أو كثر» وفيه جواز المعروف 
إن لم يكن على وجه الفخر والمن 

الحديث أخرجه المصنف في زكاة الصحيح وني البر وفي الدب 
غریب من حدیث بکر» ومن حدیث عبد الرحمن تفرد به. 


() "أعرابي" ومن حديثه أن هذه الواقعة وقعت لأكثر من 
واحد: الأقرع بن حابس ولقیس ان عاص ولعيينة بن حصن 
الفزاري» فا جائي ههنا واحد منم أو من غير« . (الفتح ملخصا). 


(( "أتقبلون" قال النووي: تقبیل قل وده الصغير واجب» وکذا 
غير خده من أطرافه وغحرها على وجه الشفقة والرحة واللطف»› 


CD 


فقال النبي صلى الله عليه وسللم أو ملك لَك أن نزع الله من قلبك 


الرحمة؟ ". 


ومحبة القرابة سنة سواء كان ذكرا أو أن. وأما التقبيل بالشوة 
سفرام بالاتفاق»ء سواء في ذلك الولد وغيره (مرقاة) . 

قول واحکام الشرع من الوجوب والندب لا تکون إلا دليلء 

: 

ولم يات به النووي رجه الله. 

() "أو أملك لك" والمعنى لا أقدر أن أجعل الرحة في قلبك 
بعد أن نزعها الله منه» وهذا على رواية فتح همزة "أن" وعلى تقدير 
الكسرة فعناه إن نزع الله الرحمة من قلبك فلا أقدر أن أضعها فيه. 
وني أسخة "أو أملك إن كان الله عن وجل تزع" (فتح - مرقاة) 


والحديث أخحرجه الشيخان وابن ماجه . 


e 


۹- عن أبي سَلَمَةً بن عبد الرحمن »أن أبا هريرة قال: قبل رسول الله 
صلی الله عليه وسلم حسن بن علي وعنده الأقرعٌ بن حابس التميمئ'" 
جالس» فقال الأقرع: إن لي عشرة من الولد ما قبّلت منهم أحدًا". 


() "الأقرع بن حابس القيمي" وفد على الي صلى الله عليه 
وسم وشہد فتح مک وحنينا والطائف» وهو من المؤلفة قلوبم» وقد 
حسن إسلامه. كان شريفا في الجاهلية والإسلام» وشد المامة 
ودومة الجندل» وحرب العراق وفتح الأنبار» واستعمله عبد الله بن 
عام على جيش سيره إلى خراسان فاصيب بالجوزجان هو والجيش 
في زمن عثمان» وقيل قتل باليرموك في عشرة من بنيه. 


(0 ف ان کل اطا ی ا ر غ 
ی ی کن کک ع ان ن ا وا 
نفسه عن استيفاء عاطفته الطبيعية أمام الناس وان كان في غير 
حیاء» فأراه صل الله عليه وآله وسل أن بعض الصفات التي جبلت 
عليا الطباع ممودة» وأن استيفاءها أمام الناس ليس مذموم بشرط 
أن لا يدع المياء في موضعه ومنه الرحمة بالصغير» ولا ينبغي قهر 
الطبع إذا كان على نهج سوي. 

نعم يجب أن يقهر الطبع على حك العقل إذا زاغ عن نجه 
السوي أو ظن أن الإمام ينبغي له أن يستتر من الناس في عاطفته 
الطبيعية وأن استيفاءها أمام الناس غير ممود. 


فنظر إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم قال: "من لا يَرحم لا 


و ر ر۱۹ 
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والحتق أن من العاطفة الطبيعية ما هو مذموم ومنها ما هو ممود. 


(') "يرحم" بالرفع في كلا الموضعين على اللحبرية» ويجوز الجزم 
على الشرطية» حرج مخرج المثل. والحديث أخحرجه المصنف في البر 
والأدب» ومسل ف المناقب. 


۰ -عن الشعمان بن پیر" آن آباه" انطلق به لی زسول الله صلی ان 
عليه وسلم یحمله فقال: یا رسول الله ! إني أشهدك آي قد حلت" النممان 


()( "النعمان بن لشير" ابن سعد بن ثعلبة انلزرجي» امه عمرة 
بنت رواحة» ولد على رأس أربعة عشر شر من المجرة» وهو أول 
مولود في الأنصار بعد قدوم اللي صلى اله عليه وآله وسلب» کان 
أميرا على الكوفة في عهد معاوية تسعة أشهر» قال سماك بن حرب: 
کان أخطب من سمعت» وولی ححمص. وکان أبوه قد اتی به إلى 
اني صل الله عليه وسلم واستدعاه له فقال: "ما ترضى أن يبلغ ما 
بلخت» ثم يأتي الشام فيقتله منافق" فلما بويع لابن الزبير مص بعد 
موت بزيد بن معاوية وتمرد أهل مص خرج النعمان هاربا من 
الفتنة» فاتبعه خاد بن خلى الكلاعي فقتله في أول سنة ٠٦١‏ 

(") "أن ابا" هو شیر بن سعد انلزرجي» شېد بدراء وکان 
يكتب بالعربية في ال جاهلية» بعثه النبي صلى الله عليه وسل في سرية 
إلى فدك في شعبان»ء ثم بعثه في شوال نحو وادي القری» واستعمله 
اني صلى اله عليه وسل على المدينة في عمرة القضاء» سأل الني 
صل اله عليه وال وسلم: إن الله امنا أن نصلى عليك فكيف نصلٰي 
عليك ؟ (مسلم. عن عقبة بن عمرو) . وهو أول من بایع با بکر من 
الأنصارء» قتل يوم عين القر مع خالد بن الوليد منصرفة من العامة 


سنه ۰۱۳ 


ذا وکذا. فقال: "اكل ولك تَحَلت"؟ قال: لا. قال: ''فأشهد غیری“" 


ثم قال: ""'أليس يسرك أن يكونوافي الب سواء؟""“ 


()( "حلت" أعطيت بغير عوض» وقد روى جابر هذه القصة 
عل خلاف هذاء راجع شرح معاني الآثاره وفي لفظ للدارقطنى أن 
الذي نحله أب النعمان كان حائطًا من نخل» قال أبو عبيد القاسم بن 
سلام في "كاب الأموال" : الحائط الخرف ذو النخل والشجر. 

)( "اکل ولدك نحلت" يدل الحديث أنه بنبغي أن يسوي بين 
أولاده في المبة وهب لكل واحد منهم مثل الأخر ولا يفضل بل 
يسوي بين الزكر والأن. قال طاوس وعروة ومجاهد والثوري 
وأحمد واحق وداود: وهو حرام (نووي). 

وقال بعض الشافعية أن يكون للذكر مثل حظ الأشيين. والصحيح 
المشور أن يسوي يينهما لظاهر الحديثء إلا أن يكون لزيادة في 
انين (وكذا في الفتح» كاب المبة باب الإشباد في المبة) ولو 
وهب في صصته كل المال للولد جاز وأثم» أي إذا قصد حرمان بقية 
الورثة (رد الحتار) فلو فضل بعضم على بعض أو وهب لبعضېم 
دون بعض فذهب الثلاثة أنه مكروه ليس بحرام» والمبة صحيحة. 


(( "فأشېد غيري" راد وهب عن داود ن أي هند "عل ھرز|'', 


قال: بلى. قال: "فلا إدا“ ". 
قال أبو عبد الله البخاري: لس الشهادة من النبيّ صلى الله عليه وسلم 
رخصة". 
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(') "ني البر سواء" وأحرج الطحاوي من طريق مغيرة عن 
الشعبي عن النعمان: سووا بين أولادك في العطية کا تبون أن سووا 
ینک في البر (فتح»؛ البة للولد) عن ابن عباس مرفوعا. 

(") "فلا إذا" أي فإذا كان كان كذلك» واذا كان يسرك 
استواؤهم في البر» فلا يصح أن تفضل بعضيم على بعض في النحلة. 
ونظير هذا ما في الصسحيحين نهم أخبروا اني صلى الله عليه وسلم 
قبل طواف الوداع أن صفية رضي الله 2 حاضت فقال: 
أحابستنا ي قالوا: ا قد أفاضت. قال: "فلا إا" أي إذا كانت 


) ( ر خصة" قال المصنف ق الصحيح: واذا أعطی بعض وده 
شيا لم جز حت يعدل بينم ويعطي الآخرين مثله. 

قال الشيخ أنور شاه عليه رحمة الله : فإن رج بعضهم على بعض 
لعنى ععيح جاز» وكذا ذكره علي القاري» وراجع عمدة القاري 
ص٣۲۷‏ ج٦‏ (فیض الباري ج۳ ص۳۹۸ کاب البة) 


سا 
a‏ 


-١‏ باب الر حمة مائة جزء 
۶ س“ و ّ ت 
عن ابي هريرة قال: سمعت رسول انه صلی الله عليه وسلم يقول: 
"جعل اله ع وجل الرحمة مائ ج و فأمسك عنده تسعهة وتسعین"۰ 
وأنزل في الأرض جزءًا واحدًا". فمن ذلك الجزء يتراحَم الخلق"» حتى 


3 (6) 


ترفع” الفرَس حافرّها" عن ولدها خشية أن تصيبه 


ا 2 المصنف في المبة والشهادات» ومسلم في المبةء 
والنسانی ٤‏ النحل» وا داود ف البيوع» والدارقطني ف البيوع» 
والترمذي› وان ماجه] ۰ 

(') "مائة جزء" لعل هذا العدد اتلحاص مثل عدد درج الجنة» 
والجنة هي حل الرحمة» فكأن كل رحة بإزاء درجة» فن نالته 
رحمة واحدة كان أدنى أهل الجنة منزلة (فتح ملخصًا). 

(") "تسعة وآسعين" قال ابن أي جمرة: إن نار الآخرة تفضل نار 
الرحمات ثلاثين جز٤ا»‏ وهو قول تعالی: "سبقت رحمتي على غضي". 

) 2 ۴ ف الأرض" ال لأرض؛ لکن حروف ۰ 

بعتي ازل رهه واحدء منتشرة 5 ا 


() "يتراحم انلق" وني رواية: أنزل منها رنمة واحدة بين الجن 
والإنس والهائم فبا يتعاطفون وبما يتراحمون وبا تعطف الوحش 
على ولدهاء 

واذا حصل للاإنسان من رحته الواحدة في هذه الدار الممتلئة 
الأكدار الإسلام والقرآن والصلاة والرحمة في قلبه وغير ذلك مما 
انعم الله به» فكيف ظنك بمائة من رحمته في الدار الآحرة (نووي) 


0 


وزاد مسل: فإذا كان يوم القيامة أكلها بمذه الر مة» فتكرن عند 
انلعلق مائة رحمة يوم القيامة. ويمكن أن ترجع هذه الرحجة الواحدة 
إلى الله تعالى فتكون الرحمة كها لله 

() "حت ترفع الفرس" وخص الفرس بالنکر لأنہا أشد حذرا 
من أن يصيب ولدها الضرر من وقع حافرها عليه في الحيوانات 
المألوفة التى يرى الخاطبون سركاتها مع أولادها مع خفته وسرعته 
في التنقل. 

(") "حافرها" هو بمنزلة القدم للاإنسان. 


(*) "أن تصيبه" زاد في رقائ الصحيح: فلو بعلم الكافر بكل 
الذي عند الله من الرحمة لم ييأس من الجنة» ولو يعل المؤمن بكل 


۲ باب الوصاة بالجار“ 
عن عائشة رضي اده عنهاء ع عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ''ما 


0 


زال جبريلٌ يوصيني بالجار “ حتی ظندت آنه سیورثه 


الذي عند الله من العذاب لم يأمن من النار (باب الرجاء في 
اللوف) 

المحدیث ا المصنف في بر الصحيح» ومسام ف التوبة» وابن 
ماجه في الزهدء والدارعي في الرقاق» وأبو عوانة في التوبة» وابن 
حبان» ولفظ الحا ك "أن لله مائة رحمةء منها رحمة بين أهل الدنيا" ٠‏ 
(( "الوصاة" بفتح الراو والصاد مع المد: لغة في الوصية» وكذا 
الوصاية بإبدال الهمزة ياء» وهما بمعنى. 


(") "بال جار" قال ابن أبي جمرة: حفظ الجار من كال الإان. 
ويحصل امتثال الوصية بإيصال ضروب الإحسان إليه بحسب 
الطاقة» كامدية والسلام وطلاقة الوجه عند لقائه وتفقد حال 
ومعاونته فيما يحتاج إليه إلى غير ذلك» وكف أسباب الأذى عنه 
حسية كانت أو معنوية على اختلاف أنواعه (الفتح - القسطلاني). 


(') "سیورله" أي یأمر بعوریث ال جار من جاره بان یجعله مشا رکا 
في المال مع الأقارب سهم يعطاه مسلا كان أو كافرًا عابدا أو 


سس( )س 


j ek 


6 فا أو عدوا 6 غر یبا او بلدیاء ضارا 0 افا ریا ا او 
أجنياء قريب الدار أو بعید ها» ومن حق الا ر أن بعله ما تاج 
إليه (قسطلاني). 


۲۳١ 


: e 3 

۴- عن آبي شريح الخزاعيّ"» عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
"من كان يؤمن باه واليوم الآخر" فليحسن إلى جاره”. ومن كان يؤمن 
بالله واليوم الآخر فليكرم ضيققه”. 


(') "بو شرح العزاعي" اسمه خویاد بن عمروء أسلم يوم الفتح» 
من عقلاء أهل المدينة. قال لعمرو بن سعيد الأشدق أمير المدينة 
وهو يجهز جيشا إلى مكه: أنذن لي أيا الأمير أن أحدثك» فذكر 
حدیث "لا سحل لحد أن لسفك ما دما ٠‏ مات بالمدينة سنة ٠.۸‏ 


(") "من كان يؤمن بالله واليوم الآخر" المقصود المبالغة في إتيان 
هذه الأفعال كا تقول لولدك: إن كنت ابي فأطعنى» تحريضًا له 
على الطاعة. وتخصيص يوم الاخ الد لان راء اواب والعقاب 
کله راجع إلى الإيمان باليوم الأخحر» فمن لا يعقتده لا يرتدع عن 
شر ولا يقدم على خير» وتكريره للاهتمام والاعتناء بكل خصلة 
(تفتازاني), 


(") "فليحسن إلى جاره" والإحسان إليه أن يعينه على ما يحتاج 
إليه» ويدفع عنه السوء ويخصه بالنيل لفلا يستحق الوعيد والويلء 
وهذا روع من قول النبې صل الله عليه وآ وسل ي رواية "فلا 
يؤذ جاره" والأذى بغير حق حرم على كل أحد» لكن في حق 
الجار أشد تحرياء ويأتي في رواية "فيكرم جاره" » وال كرام بطلاقة 


٠ ۳‏ ا °« ® ره 
ومن كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليقل خيرًا أو له ۵ 


لوجه والكلام الطيب والإطعام» وقد فسر ع اللحراساني حق 
الجار بالإعانة والإأقراض والعيادة والتعزية والتهنئة واتباع الجنائز 
وأن لا تستطيل عليه في البناء حتى تحرمه من الريج والشمس مثلا 
(فتح). 

(')"فليكرم ضيفه" واكرام الضيف بختلف باختلاف الأشفاص 
والأحوال» فقد يكون فرض عبن وقد يكون فرض كفاية وقد 
يكون مستحبًا» وهو أن يتكلف له ني اليوم الأول بالبر والإلطاف» 
وبعده یقدم له ما حضره ولا بزیده علې عادته. 


() "فليقل خير" إن الإسان لم يفضل على سائر اليوانات إلا 
نطق المترجم عن مطالب عقله. الذي أنعم الله به عليهء قال 


الشاع: 
خلق اللسان لنطقه وكلامه لا للسكوت ذاك حظ اللأخسرس 


ولا الكلام لما تيينا المدى وتعطلت في ديننا الأحكام 
فزن الكلام إذا أردت تك ودع الفضول ففى الفضول ملام 
وقد جمع علي طريف الأعظمي في كابه "الدر والياقوت 


ll Gs 


محاسن السكرت" آزد من ثلاثين حل با أ کٹرها محتج به» وارند 
من مائت. مّل» قال الشافعي رحه الله تعالى في الأم: إذا أراد 
أحدك الكلام فعليه أن يفكر في كلامه» فإن ظهرت المصلحة تكلء 

وان للکلام شروطا من تعداها زل: 

الأول أن يكون لداع يدعو إليهء إما جب نفع أو دفع ضررء فإن 
مالا داعي له هذیان» ورب 0 آبان جهله بالکلام وأعرب عن 
نقصه بالسؤال إذا لم يكن داع إليه. 

الثاني: أن يأ تيه ی موضعه» لأن الكلام ف غير حینه لا یقع ا 
ينتفع به 

الثالث: أن ر على قدر الحاجة» فإن الكلام إن م يخصر 
بالحاجة کان ر إن قصر وهذرًا إن ا کثرہ 

والرابع: ان کون فصیحا ذبا فلا ياي بکلام مستکره اللفظ 
تل المعنى» فإن الفصاحة مح صواب اللفظ کالرش اہی ف 
حسن الصورة»› ومن عرف بالفصاحة ظته العيون بالوقارە قال 
وعظي طاعته. فن أطلق عذبة اللسان ملكه الشيطان ولا ينجو من 
شره إلا أن يلجمه الشرع» وأعصى الأعضاء من الإنسان اللسانء 


فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: "لا خير فيها. هي من أهل النار'" 
قالوا: وفلانة تصلی المكتوبة. وتصدق پأثوار" ولا تؤدي أحدًا. فقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: "هي من أهل الجنة". 


9 9F 


ورن ف بنا المساجد و n‏ س و امام الطمام. 


)( تصق بأثوار" الأثرار جع ثور: القطعة . ي ا وھ 
ف مسند ا اا چ 2 64 a‏ 0 م ازو ائ وما 


ع باي اب" خطاء و 8 د ا 


-٥‏ عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال : قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم: "ما تعدرن فیکم الصرَعة“'" ؟ قالوا: هو الذى لا تصرعه 
الرجال. فقال: "لا. ولكن الصرعة الذي يملك نفسه عند الغضب" “ . 


e مام‎ e ت‎ 
o 


يصرعه أحد» وبسكون الراء عكسه. 

والمعنى :إنكر نون على أمثال هؤلاء الصرعة وليس هو مود عند 
الله بل من يملك نفسه عند الغضب فهذا هو الفاضل الممدوح 
الذي قل من قدر على التخلق بذلك ويشاركه في فضيلته (نووي 
ملخصًا). 

والعد يث ا المصنف في رقاق الصحيح› ومسلم ٤‏ الأدب 
»وأبو داود القطعة الثالكة 


-٠١‏ عن عبد الله عن النبي صلى الله عليه ؤسلم قال: ""أجيبوا 
الداعى”. 


9 vu, 
a i 
ت کل‎ 


(') "أجيبوا الداعي" وجوبا إن كانت الدعرة لعرس وتوفرت 
الشروط» دان کانت لغیره ما ندب ان يول له (تیسیر) ۰ 


قال النووي: اتفق العلماء على وجوب الإجابة في ولمة العرسء 
واختلفرا فيما سواها» فقال مالك واجمهور: لا جب الإجابة إلباء 
وقال أهل الظاهر: تجب الإجابة إلى كل دعوة من عرس وغيره» 
وبه قال السلف؛ 


قال الشيخ الحدث الدهلوي: وهذا إذا عين المدعر بالدعرةء فلو 2 
يعينه م تجب الإجابة بل لا تستحب لأن عدم الإجابة معلل بما فيه 
من کسر قلب الداعي» واذا عم فلا کسر» انی 

والوجه في تأ كيد الإجابة عندي صيانة الطعام عن الإضاعة» فإن 
المضيف يكثر من الطعام في الولائم ويعكلف فيه أيام الضيافة» فلو 
تخلف الناس لتضرر به صاحبه. على ان من عادة بعض الناس اہم 
يترون عن دعوة النكاح خاصة سخطة لما .كان جرى بين الداعي 
وبینہم فيما سبق؛ فإنہم يعلمون أن صاحب الطعام لیس له بد من 
الدعوة هم فيضطر لا حالة إلى إرضائيم؛ وكذا يلحقه العار من عدم 
اشتراك أهل قبيلته فبا فيضطر إلى إرضائيم» ولذا حرض الشرع 


و لادا الد 0 ولا ضرالل 


على إجابتها وألا يمتنع عنها (فيض الباري ج٤‏ ص٠٠٠‏ بزيادة) . 


قال النووي: وأما الأعذار التى يسقط بها وجوب إجابة الدعوة أو 
ندا فنها أن يكون في الطعام شبهة أو بخص الأغنياء فقط أو 
يكون هناك من يتأذى محضوره معه أو لا تليق مجالسته أو يدعوه 
نموف شره أو لطمع في جاهه أو لیعاونه على باطل» وان لا يکون 
هناك منکر من حر أو هو أو فرش حير أو صور حيوان غير 
مفروشة أو آنية ذهب أو فضة فكل هذه أعذار في ترك الإجابةء 


ومن الأعذار أن يعتذر إلى الداعي فيتركه (نووي» كاب النكاح). 


وكره مالك لأهل الفضل أن يجيبوا كل من دعاهم (قسطلاني). 
قال الحافظ: لا يبعث على الدعوة إلى الطعام إلا صدق الحبة 
وسرور الداعي بأ كل المدعو من طعامه والتحبب إليه با موا كله 
وتوکید الذمام معه بہاء فلذلك حض صلی الله عليه وآله وسلم على 
الإجابة ولو نزر المدعو إليهء وفيه الحض على المواصلة والتحاب 
والتآلف» وإجابة الدعوة لما قل أو كثر» وقبول المدية كذلك 


(فتح). 
)( "ولا تردوا اده" ندیاء نعم حرم قبوما على القاضى 
( تیسیر) ۰ 


۷- باب العبد راع 
عن ابن عمرء أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: "کلکم راع 
وکلکم مسئول "عن رَعِيته". فالاميرٌ الذي على الناس راع. وهو مسئول 
عن رعیته. والرجل راع على آل بیته"» وه مسئول عن رعبته. وعبد 


() "ولا تضربوا المسلمين" في غير حد أو.تأديب» بإ تلطفوا 
معهم بالقول والفعل٠‏ فضرب المسلم بغير حق حرام بل كبيرة» 
والتعبير بالمسلم تذكير بأن الإسلام ينهاك عن أمثال هذه الفعال. 
ويقاس عليه من له ذمة أو عهد يحرم ضربه تعديا (تيسیر 
والحديث أحرجه أحمد من طريق شيخ المصنف» وابن حبان في 
روضة العقلاة ومن طريق سفيان عن الأعمش . 


(( مسل" ع ی رعایته. 
(") "رعیته" کل ما یکون في نظر الراعي ورعیه. 
(( "على ُهل يته" وني رواية سام "ي" مع E‏ وراد ف 


الصحيح "والمرأة راعية على أهل بيت زوجھ وولده وهي مسئولة 
عنهم" ٠‏ وفي رواية "والرجل راع في مال ابيه". 


الرجل" راع هل مال سیده وهو مسثول عنه. آلا" کلکم راع وګلکم 


ص 


مسئول عن رعپه''. 


() "وعبد الرجل" وئي روابة في الصحيح الليادم بدل العبدء 
فالعبد راع ني مال سیده وأولاده وکل ما تحت بده وید سیده من 
لمال والأولاد والمتاع والدواب» فيازمه حفظها وصيانتا إن كان 
مأمورا به» ولا يتصرف خلاف ما بريد من الإنفاق وطرقه 
فالراعي حافظ مؤتمن ماتزم صلاح ٠ا‏ القن على حفظه» فالفظ 
والصلاح مطلوب بالعدل فيه والقيام بمصاه. 


(") "آل حرف استفتاح للتنبیه يندرج في قوله "کلک" › 
والمنفرد الذي لا زوج له ولا خادم ولا ولد فإنه یکون راسا عل 
جوارحه وقواه پعملها بالمأمورات ولا يصرفها في المنبيات» بل عليه 
أن جنبا عنہا فعا واعتقادا. ولا یازم من کونه راعیاً أن لا .کون 
مرعیا باعتبار اخره 

وعن انس وأبي هريرة "ما من راع إلا يسل يوم القيامة أقام أمر 
الله أو أضاعه" وني حديث أنس "فأعدوا للمسألة جواباء قالوا: وما 
جواا ؟ قال: اعتمال الر" 

وکل من ذكر في الحديث اشتركوا في إطلاق كامة "الراعي" 
علهم» ولكن معاني رعايتهم تختلف: فرعاية الإمام الأعظم حياطة 
الشريعة بإقامة الحدود والعدل في الح» ورعاية الرجل أهله سياسة 


تت 
@ 


۸- باب الرجل راع في أهله 
عن آبي سليمان مالك بن الحُرّيرث قال: نينا النبيّ صلی الله عليه 


وسلم' » ونحن شببة' “ متقاربون" فأقمنا نذه عشرين لبيلة فظن آنا 


أمرهم وإيصال حقوقهم» ورعاية المرأة تدبير البيت والأولاد 
وانلعدم والنصيحة للزوج في كل ذلك» ورعاية اتلحادم حفظ ما 
تحت يده والقیام بما يجب عليه من خدمة› 

قال الطيبي: إن الراعي ليس مطلوبا إذاته وإنغا أقم لحفظ ما 
استرعاه المالك فينبغي ألا يتصرف إلا بما أذن به الشارع» وهو 
تمثيل ليس في الباب ألطف وأجمع ولا أبلغ منهء فإنه صلى الله عليه 
وال وسل أجمل ولا م فصل وختم بحرف التنبیه وانتی با لشبه 
الفذلكة إشارة إلى استيفاء التفصيل (فتح - کاب الأحكام باب 


أطيعوا الله) 
الات الرة الملصنف ف اجمعة والعتاق والاستقراض 
والاحکام» ومسل ي المغازي» » واو داود ف الجراح 


.)0( "تنا الى صلل الله عليه وآله وسل" وافدین علیه. وکانت 
وفادة بني ليث حين كان النبي صلى الله عليه وآله وسل بتجهز لتبوك 


)( 'شدة 4" شببة جمع شاب: :من کان ٤‏ سن الشباب دون الكهرلة. 


اشتھا"“ أهليناء فسألا عن من تر کنا £ هلتا“ فأخبر ناه سسب و کان 
رفیقا"رحیمًا - فقال: "ارجعوا إلى أهليکم”؛ فعلموهم» ومروهم 


(( "مقا ربون" في السن»› ولفظ أي داود "ي المي" ولفظ مسل" 
ف القراء ر 

(") "اشتهينا" أي رغبنا رغبة شديدة» فما رأى شوقنا إلى أهانا 
قال: "ارجعوا فكونوا فيم" وني رواية اين علية وعبد الوهاب 
'رحیما رقیقًا" » فظن آنا اشتقنا إلى أهلنا وسألا عمن رکا بعد 

)7( ااا“ أهل والمراد بهل کل منہم زوجته» بدلیل قول 
تعالى: (رحمة الله ویرکانه ۳ أهل البيت) وقرله تعالى: (ليذهب 
عن الرجس آهل البيت) أو أعم من ذلك» 


هو امع Ey‏ بالواو والنون أي الأهلونء وبالألف والتاء أي 
الأهلات» ومكسرًا آي الأهالي. 


() "ارجعرا إل اھا 


رجع إلى الأهل ! اتعلے فظ , 


۹-باب من صنع إليه معروف فليكافئه 
عن جابر بن عبد الله الأنصاري قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم: 


"من ص صنع إليه معروف فليحزه". 


(') "ليجزه" والمكافاة على المدية مطلوبة .اقتداء بالشارع عليه 
السلام» قال المهلب: واهدية ضربان: 

أحد ها للمكافاة فهي بيع ويجر إلى دفع العوض» 

والثانی لله تعالى أو للصلة فلا يلزمه عليه مكافاة» وان فعل فقد 
أحسن. واختلفوا في من وهب هبة ثم طلب ثوابما وقال: إنما أردت 
اللواب» فقال مالك: ينظرء فإن كان مثله ممن يطلب الثواب من 
0 له فله ذلك مثل الفقير للغني» واستدل عليه بموله تعالی: 
(واذا حییتم ية ليوا بأحسن منها أو ردوها)» وقال الأخرون: 
لمبة للثواب لا تنعقد بن مجهول» وأبضًا موضوع لمبة التبرع فلو 
أوجبنا فيه العوض لبطل معنى التبرع» كذا في الكرمانيء قال أبو 
حنيفة: لا یکون له ذلك إذا لم إشترط» وهو قول الشافعي (العيني: 
كاب المبة باب المكافأة في المبة) 

قال الحافظ: واستدل المالكية على وجوب الثواب على المدية إذا 
أطلق الواهب وكان ممن مثله يطلب الثواب كالفقير والغنىء 
بخلاف ما يهبه الأعى للأدنى فرابه شاؤه لحديث عائشة: "کان 


فؤن لم یجد ما یجزیه فلن علیه". فإنه إذا أثنی عليه فقد شكره. 


رسول الله صلى الله عليه وآله وسل يقبل امدية ويثيب علا" 
رجه المصنف في الصحيح» ومشل هذا يدل على المواظبة. 

أقول: والاستدلال بذا أشبه لأن فيه صيغة أمس وهو يدل على 
الوجوب. وقالت اللنفية: المبة للثواب باطلة لا تنعقدء لأنها بيع 
بشن مجهول» ولأن موضوع المبة التبرع فلو أبطلناه لكان في معنى 
المعاوضة» والشرع قد أطلق لفظ .البيع على ما استحق العوض 
مخلاف المبة. وكذا العرف قد فرق بينماء وأجاب المالكية بأن 
المبة لو لم تقتض الثواب أصلاً لكانت بمعنى الصدقة وليس كذلك 
(الفتح جه ص )۱١٥4‏ ۰ 


قال القرطبي: فاما الربا الحلال فهر الذي يدي يلتمس ما هو 
أفضل» ولیس فيه إم» ولذلك قال ابن عباس: (وما أوتيتعم م 
ربا) هدية الرجل حتى برجو أن يقاب بأفضل منهاء فذلك الذي لا 
بربوا عند الله ولا جر عليه صاحبه ولکن لا إثم عليه (اجل على 
الجلالين). وأقله ما يساوي المدية. والمبة بشرط العوض جائزة. 
وقي المدية إنها هبة ابتداء وبيع انتباء. 


(( "فليان عليه" أي ي ظهر غيبه» اللي عن المدح ف وجهه: 


© 


وإن كتمه'' فقد کفره. ومن تحلي بما م بَُط” فکانما لبس 


نوبي زور“ "''. 
(( "وان کتمد' اي اخفى المعروف ول يظه, للناس من انعم 


(") "ومن تحلى با لم يعظ" أي تزين به كالضرة تظهر لمارا أن 
الزوج قد أعطاها رادا عل مأ أعطى جارتہا لحرن قلا وتوذيپاه 
ويدخل فيه من لبس شعار قوة وليس منم ليخدع الناس. 


(") "لبس ثوبي زور" أي الرداء والإزار إذ هما يتلازمان» فالمعنى 
أنه متصف بالزور من رأسه إلى قدمه» أو متصف بالزور مرتين: 
الأول أنه وصف نفسه بصفة ليست فيهء والثاني: وصف غيره 
بصفة لم تكن فيه» وذلك اقتراء عليه بأن نسب إليه أنه خصه بعطية 
وآثره بها كن يلبس قيصا أو عباءة ذات أكام أربعة فيظن من 
يراه أته لبس لباسين» وقيل: للإشارة إلى أنه حصل له بالشبع 
حالتان مذمومتان: الأول: فقدان ما شع به واظهار الباطل»› 
وقیل: کان شاهد الزور یلبس وبين ثم يشا فتقبل شہادته لحسن 
ثوبيه» فاستعير من هنا (لمعات»› مرقاة) 


اللحد یث ا او داود ف الأدب» والترمذي ف ا البر» 


٤ : 0 2 2‏ ا 
- عن ابي در قال: . قیل: يا رسول این ! ذھشے اهل الدثور“ 


بالأجور": يصلون كما نصلي"» ويصومون كما نصوم ويتصدقون 


o 
ae 


وأحمد. 


(') "الدثور" جمع دثر وهو امال الكثير» وأصله في | لمال الذي 
يكون بعضه فوق بعض» ويقع على الواحد والانين واجمع. 


() "الأجور" جمع أجر: الثواب» والأجرة الكراء. الباء للتعدية 
ا معنى المصاحبة أي ذهب أهل الأموال بالدرجات العلى 
واستصحبوها معهم في الدنيا والعقپی ولم یتركوا لنا شينًاء فا حالنا؟ 
وما قال صلی الله عليه وآله وسل: "ذهب أهل الدثور بالأجور" 
لأن الفقراء ذكروا للنبي صلى الله عليه وآله وسل ما يقتضي تفضيل 
الأغنياء عليهم بسبب القربات المالية التي لا سبيل إلا "نقيرء 
فأقرهم الني صل الله عليه وآله وسل على ذلك» فهو كالنص» 
وأظهر النصوص ما ورد في طريق لذا الحديث "ذلك فضل الله 
يؤتيه من يشاء" على إخبارهم إياه صلى الله عليه وآله وسلم بأن 
الأغنياء كذلك قد أتوا بما علمهم النبي صلى الله عليه وآله وسل ما 
كان يقوم مكان القربات الالية إذا أتى بها الفقير فساووهم في تلك 
الزيادة وبقى معهم رجان قربات الأموال. 


قال ابن دقيق العيد في شرح العمدة: "الذي تقتضيه اللأصول 
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الرحان بالعبادة المالية أن يكون الغني أفضل لا شك في ذلك وانما 
النظر فيما إذا تساويا في أداء الواجب فقط وانفرد كل واحد 
بمصلحة ما هو فيه»› فإذا كانت المصال متقابلة ففي ذلك نظر يرجع 
إلى تفسير الأفضلية» فإن فسر الأفضل بزيادة الثواب فالقياس أن 
المصاح المتعدية أفضل من الأعمال القاصرة» وان کان الأفضل 
معن الأشرف اة إل غات النفس فالذي يحصل للنفس من 
التطهير للأخلاق والرياضة لدرء سوء الطباع إسبب الفقر أشرف» 
فيترح الفقراء. وهذا المعنى ذهب الجهور من الصوفية إلى ترجيح 
الفقير الصابر لأن مدار الطريق على تذيب النفس ورياضتباء وذلك 
مع الفقر أكثر منه مع الغنيء لأن المال كثيرًا ما يصحب الغوائل 
المطغية بخلاف الفقر وان كان قد تبعه الأخلاق الرديئة والمردية 
(شرح عمدة الأحكام بزيادة) . 


انہما إن ساويا فى إتيان الطاعات واجتناب امنرات وحصل 


وأحق أن يذكر فيه أن الغنى وصف الرب والفقر وصف العبد 
وأمرنا بالتخلق بأخلاق الله ول نس إلا بشرافتما وکا ها إلا ما خصه 
الدليل كالكبر فإن العبد نى عنه» قال ابن عطاء الله اللاسكندري 
الصوفي الشبير صاحب الىك العطائية: إن الغ الشاكر أفضل من 
الفقير الصابر» وان كان الصبر على المصائب للفقير العاجز كث 
لكن الضبر عن المعاصي وكبح العنان عن جماح النفس للغني 


بفضول أمو الهم". قال: "اليس" قد جعمل الله 
لم ما تَصَدَفُونَ؟ إِنّ كل ية وََخْوِيدَةٍ صَدَقَّ وبْضع “أحدكم 
صدقة". قيل: في شهوته صدقة ؟ قال: "لو وضع في الحرام'" ليس“ كان 
عليه وزر” ؟ فكذلك إن وضعها قي الحلال" كان له أجر“". 


القادر أ کبرء وقد ورد :أن أفضل الأعمال اأحمزهاء 

(( "ا نصلى" ما كافة تصحح دخول الجار على الفعل» وتفيد 
تشبيه مضمون ال ملة بالجلة» أو مصدرية: أي صلاتہم کصلاتا. 

(") "بفضول أموالمم" أي بزوائدهاء فيترحون علينا في الثواب. 

(7) " ليس" زاد أحد الراو بعد همزة الاستفهام. 

(( "بضع" الفرج. 

)0 الس" أخم مره الاستفهام الي للتقرير بين 1 وجواما 
تأ كيدا بلا استخبار» ولفظ مسل» أكان عليه وزر؟ فكذلك إذا 
وضعهاء 

() "وزر" بكسر فسكون: العقوبة الثقيلة تقض ظهر صاحبا. 

(") "الحلال" أي في موضع أحله الله له 

() "أجر" ميت على طريق المشالكة وتجنيس الكلام . 


o. 
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لدت رجه مسل ني الزكاةء وأبو داود في التطوع والأدب 
باختلاف» وأحمد ۱١۹۷ :١‏ - ۱۹۸ وابن خزيمة في الصلاة . 
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للامام/ محمد بن اسماعیل 
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التعريف بالامام الصتعاني'": 

هو الإمام البدر محمد بن إسماعيل الصنعاني المعروف بالأمير » ولد في كُخلان 
باليمن في ليلة الجمعة منتصف جمادي الآخرة عام (۹۹٠٠ه).‏ 

انتقل مع والده إلى مدينة صنعاء عام (١١٠١ه)‏ فأتم فيها حفظ القرآن وهو لم 
يتجاوز العشر سنين » ثم بدأ بالطلب فأخذ عن والده في.الفقه والنحو والبيان » كما 
أذ عن علماء صنعاء كالعلامة زيد بن محمد بن الحسن (ت ۳١٠١١ه‏ ) والعلامة 
صلاح بن الحسين الأخفش (ت١٤٠إه)‏ والعلامة عبد الله بن علي الوزير 
(ت١١٤١١ه)‏ والقاضي العلامة علي بن محمد العنسي (ت۹١١١١ه)‏ »» والشيخ 
الحسين محمد المغریي (ت ۹١١١ه)‏ . كما أخذ عن علماء آخرين من أقطار 
أخرى فعندما حج أول مرة عام (۲١١١٠ه)‏ أخذ عن خط ٠‏ الحرم النبوي الشيخ 
عبد الرحمن الخطيب بن أبي الغيث . والشيخ طاهر بن إبراه. م بن حسن الكردي 
المدني » ولي سنة (۸١٠١١ه)‏ قصد مدينة كحلان للقراءة على الشيخ صلاح بن 
حسين الكحلاني . وني عام (۲١۳١١ه)‏ حج حجته الثانية واجتمع في المدينة بالشيخ 
أبي الحسن بن عبد الهادي السندي» و كانت ببنهها مباحفات ومراسلات غلمية : 
ولف بسبب ذلك رسالته (الأنفاس الرحمانية على الإفاضة المدنية )فيما يتعلق 
بخلق أفعال العباد . 

لقد كان الإمام محمد الأمير رحالة في الطلب والتحصيل بارعا في العلم 
والتدريس والاجتهاد » فاق أقرانه وأصبح نابغة أوانه وإمام زمانه يصدع بالحق ولا 


يخاف في الله لومة لائم » وقد جرى له من المحن والخطوب ما الله به عليم » فقد كان 


(۱) انظر ترجمة الصنعاني في : البدر الطالع للشوكاني (ص۹٤)‏ » وأبجد العلوم لصدیق حسن 
خان (۱/ ۰٤2۸-۱)و(۳/‏ ۱۹۲ والتاح المكلّل لصديق حسن (ص٤٠٠)‏ ومقدمة محب الدين 
الخطيب على كتاب العدة» ومعجم المؤلفين لكحالة(۳/ ۲( 


محلا لوشي الحساد » و حقد أهل الزيغ والفساد » ومع ذلك فقد كان حكييً 

كان يدرس في صنعاء بعد العصر وبين العشائين كل يوم يحضره العلماء والعامة 
» فكان يشرح كتاب "ضوء النهار"' للشيخ الحسن بن أحمد الجلال » وقد شرع 
في تاليف ن ت الان فل خو اليا" > کما کان یدرس الترغیب 
والترهيب للحافظ المنذري بعد العصر » وكان دائم الوعظ والخطابة في جامع 
صنعاء وكان يبلغ في النصيحة ويبين الأحكام في كل ما يحدث من قضايا وفتن في 
E O‏ اه تلامنة متهم آبتاء عبداله وإبراهيم ومنهم الشيخ عبدال 
بن أحمد بن إسحاق وكان من أبرز تلامذته ومنهم محمد بن أحمد بن إسحاق 
وغیرهم کثیر . 

مؤلفات الصنعاني : 

لقد بلغت مؤلفات الصنعاني ماثة ملف منها الكبيرة ومنها رسائل صغيرة»وهذه 
أهمها : ٤‏ ) 
-١ ٠‏ إسبال المطر بشرح قصب السكر نظم نخبة الفكر. طبعت طبع حجري 
بالهند إشراف مجمد نذير الأئري وشرحها عبد الكريم مراد الأثري نشرته دار 
الثقافة بمكة سنة ۳۸۰١ه‏ 

-التنوير شرح الجامع الصغير . وهو شرح لجامع السيوطي »وقد طبع بتحقيق 
محمد إسحاق آل براهیم . 


)١(‏ هو شرح لكتاب الأزهار في فقه الزيدية لاإمام المهدي أحمد بن يحي وقد اختصره 
المهدي من كتاب التذكرة الفاخرة للحسن بن محمد بن الحسن بن أبي السعود النحوي وهو من 
عمدة كتب فقه الزيدية . وضوء النهار مطبوع في أربع مجلدات . 


ا 


۳- توضيح الأفكار شرح تنقيح الأنظار في علوم الحديث والآثار. والتنقیح 
للإمام محمد بن إبراهيم الوزير وقد حقق فيه شروط أئمة الحديث . طبع بتحقيق 
ونشر محمد محي الدين عبد الحميد بالقاهرة عام ٠۳١١‏ ه في مجلدين . 

-٤‏ ثمرات النظر في علم الأثر . وهي حاشية على نخبة الفكر. 

٥-سبل‏ السلام شرح بلوغ المرام . وقد اختصره من شرح شيخه القاضي 
الحسين بن محمد المغربي ( ت ١١١۹‏ ه) وأضاف في السبل فوائد لم تذكر في البدر 
التمام » وقد طبع طبعات كثيرة » أقدمها طبعة الهند سنة ۲١۴٠ه‏ 


العدة .وهي حاشية على إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام لابن دقيق 
العيذ » وشرع بها وهو في مكة عام ٤ھ‏ عند قراءته شرح ابن دقيق العيد على 
العلامة محمد بن أحمذ الأسدي. وقد طبعتها المطبعة السلفية سنة ۱۳۷۹ ه بتحقيق 

وفاته : في يوم الثلاثاء الثالث من شهر شعبان سنة ١۸٠١ه‏ انتقل الإمام البدر 
محمد الأمير إلى رحمة الله تعالى عن ثلاث وثمانين سنة » وقد ذفن بالحَوّطة في 
الجنوتب الغربي من متأرة مسحد المدرسة المنسوبة ارمام شرف الدين بأعلى 
صنعاء»رحمه الله رحمة واسعة وأجزل له المثوبة وأعلى درجاته في الصالحين . 


ثانيا : التعريف بأحاديث الأحكام وأهميتها : 

أحاديث الأحكام الأحاديث المتعلقة بالأحكام الشرعية وأمور الحلال 
والحرام وما يحتاجه الناس في عبادة رهم والتعامل فيما بينهم في أمور دنياهم 

وقد بالغ العلماء في تحقيقها بمعرفة رواتها وما يجوز فيهاء فهم ‏ كما قال 
البعض بعلم صحيح نطقوا وببصر ناقد كفوا". 

أهميتها : قال الإمام الكوثري " لا بد لمن ينتمي إلى الفقه من أن يكون ذا 
ان ادنتو الاتاز الواردة عن الصحابة والتابعين س بعدهم ف الأحكام 
الأصلية والفرعية» ليكون على بينةَ من آمره» فيصو نفسه من محاولة إجراء القياس 1 
على ضد المنصوص» ويحتررًّ من مخالفة الإجماع في المسائل المجمّع عليها؛ لأنه | 
لا يمكن تفريق ما يصح فيه القياس مما لا يصح هو فيه» وتمييز ما يستساغ فيه 
الخلاف مما لا يسوغ فيه غير الاتباع المجرد» إلا لمن أحاط خبرا بموارد النصوص» 
ووجوه التفقه فيهاء واستقراً الآثار الواردة من فقهاء السلف في الأحكام. 

فهو الذي يقدر أن يتصون من القياس في مورد النص» وهو الذي يستطيع أن 
يحترز من الخلاف في موطن الإجماع. 

ولذلك تجد علماء هذه الأمة وأدلاءها قد سعوا سعيًا حثيثا - في جميع الأدوار 
- في جمع أدلة الأحكام» والكلام عليها متنا وسندًا ودلالةء على اختلاف أذواقهم 


ومشاريہم في شروط قبول الأخبار» وعلى تفاوت مداركهم في النصوص والاثار"". 


۰ أحاديث الأحكام »وأهم الكتب المؤلفة فيهاء وتناوب الأقطار الإسلامية في الاضطلاع بأعباء 


(۸) 


ل « هي لك أو لأجيك أو لذني. قال لله اليل 
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وا فنا سًارھا»: أي جوفيا: وقیل: عنمهاه « ھا 28 الاء 


ەد رر 


المهماة فذال معجمة م أي مها ۰ 

« ترد الاب وا الجر حت , اها ر م عليه 

اختلف لاء ف الالتقَاط هل ھ هر أفضل 1 الرك؟ 

فلا حنيفة: لأَفْضَلُ الاأتمَاط؛ أن من الواجب عا السار حفظ 
مال أخيه» ومنل قال الافي. 
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وقال ك وأحمد: رکه افضل الد « ضالة الم من التار “ 


ولا يالف من التضمين اّ. 
ق ل لاط واب وتاولوا الحدیت بأنه فيمن آراد أخذَها 


i)‏ ف 2 المت وهي الشائة اي ليست عيوان فإن ذلك 


بال له سال د أ - ما ا د ف ار رت وا 
واف 
وتاه لأر و وجوب اعرف ا دک ووجوب اتعریف» يزيد الأخير 
عليه دلا قول صل ال عليه وسرَ: E TE‏ 


يعرفها » رواه س 


ا بالضلال إذا لر يعرف اء وقد قد أختلف في فاده معرفتیما؟ 
فقیل: ا أواصِفِ م أنه قبل فول بد إخباره بصفتاء ردا 


م مت E OE‏ رى ر 


اله دل د ماها ونا في رواية لبخاري «فإن جاءَ أحد يخبرك ا وني 
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فظ: بعد دها ووعائا ووکائا فأعطها آنا وا ها ذهب احمد ومالك. 
شترطت المالكية: زياد صفة الدتانير واد قالرا: ا ذلك ف 
بعضٍ ا وقالوا لار ا ا بالعد د إذا ف العقاص وال راء 


» 


8 o 


إذا َف إحدى العلامتين المتصوص علا من العقاص ی والوک 3 


فقیل: لا سىء له إلا ععرقما ياء 

الت هل ق ا اا ر ر 
من اعين؟ 

فقیل: دقع ا ليه بغر بين الاه ظاهر الأحاديث. 


ا o‏ 0 کیپ م م 


وقيل: لا رد إليه إلا بالبينةء وقال من أوجب البينة: إن قائ 
قط بنرا اد یس بال لا لجل روما ن وها إا لا ترد إلیه 
إلا بالبينة قالوا: ذلك لأنه مدع لا يسأر إِله ما ادعاه إلا بالبينة. 


مر fo‏ ا 1 روو رر ت مه o‏ ھ ⁄ڪ 


والوکاء. 
ر : بان ظاهر الأحاديث وجوب ارد عجرد الوصفت فانه قال“ 


r روم‎ e EY ا‎ 


صل ا عه وس - * قأعماه اة وي E‏ مقدر بعد قول 
«فإن جاء صاحبا» آي قاط إياهاء وام ذف جواب الشرط 


ےم 7ص 
و صم 


وحاِیث «البينة عل المدعي» ليست َة مء عل الشمادة ل هي 


7 و 


کو ن اق وما ر وصف فاص والوکاء ل آنه قد قال من 
شترط لبينة ا إذا ثبتت الزيادة وهي وله فاعطهًا 0 کان العمل علي مل 


O‏ قد صت € E‏ فیجب العمل ا وجب ا 


ا و ا الله لله عليه وسار - التعریت ما فد حد وقته 


رم ت م م م ٍ 
e‏ 


وأا ما بدا ققيل. لا جب التعريف بها بعد الستة» وقيل: 


رص کار لے س ر م ا مرول م 4 9 ء2 
والدليل م اللأول» u‏ على أنه يعرف ما سنة لا غير حقيرة كانت أو 


۰ 
: @ 
ص 


ء شم التعريف کا ٤‏ مظان اجتماع الناس من الأسواق» وأبواب 
المساجد» ده والمجایع | الافلة. 
قول » والا فأك ا: ‏ نصب سأك غ لى الإغراي و رفع ع ۴ 


عل 
م روو م ا ا 4 


الابتداءء وجرة ا وهر تفریض ف حفظها أ اناع اء واستدل يه 
م ی جواز تصرف الفط فيا آي تصرف إا بصرفها عل تسه َا كان أ 


ود م ,رټ م 


فقيرا أو التصدق با إلا أنه قد ورد من الأحاديث ما يفضي أنه لا بعلكهاء 


من :د م رقا مةن ل ئ صاجا ات ودي عندك »» 


وپ م و o~g} or‏ مرچ چ2 رور ق و > 


رن رواب وم عرفا سنه وان لر تمرف فاستنفغهاء » وتكن وديعة عند 
فار اا مالیا يرما من من الدهر فادها إليه ». 


وإذلك احتف لاء ف کا ب بعد الستة؟ 
قال 5 نباي ة المجتود: اتر اء الأمصار مالك والثوري ي الا وزات 


2 و ا ا سے يي رر رو‎ “e 
والشافعي ان له تملکھاء عن عمر واینه وان مسعود۰‎ 


orwell &‏ ٍ ر 2 زور م س 2 


وقال بو حنيفة ليس له إلا أن يحصدق اء ومثله برو عن عل وای 


م 
رورم کي رس م 


عباس» وجماعة بن اتابعينء رکه متفقّونَ عل آنه إن اک متا لصانحرا 
1 اهل اهر مار ر له بعد السنة» وتصير مالا من ماله ولا ضما إن 


۰ 
ص 


قڵت: ولا أذري ما يقَوونَ ٤‏ حدیث مسار» وره الال ع ل وجوب 
ا لوال ما ذهب إل لشفي ومن معه لأنه أذ - صل اله 
عليه وسار - في استنقاقه سما یامه باتصدق ا م مه بعد الان في . 


م رە 
ے م 2 هټ 


الاستتمًاق ن ا صاحرا إن جاء يوما من الدهر» ودَلك تضمين اء 


(السالة ااي : : في صاة القنم: 


فد اتف الْعلبَاء عل أن لواجد الم في المكان اقفر البعيد من العمرّان 
ُن و وله - صل اله ۾ عليه وسار -: «هي لك أو لأخيك و لاش»» 


قان متاه آنا للهلاك ا ا تأخذها أو أخوك به 
ما هر عم من صاجيا أو من مقط ان 
والمراد من الذ: جس ما یا کل الشاة مس الماع 
ud‏ 
وهل ب عله مان قيا لاحي أو ا؟ 


فقال اجهور: انه يضمن قيمتا. 


Jora ~2‏ عور وا0 


والشپور عن مالك آنه ا يضمن» واحتج ج بالتسوية بين المأمقط و 


لنب ا رام عله ملك المأتقط. 
e,‏ الام بست للتمليك؛ لان لاب لا يلك ا 
ته ار جاءَ صاحما ق بل أن يا كنها الحقط فهي باقية عى ملك صاحا. 
E‏ اا ف ضا ة الإيل: 


7 عم > ر ل 2 


ا e‏ ر الجر 


م 


رر 3 س 
e‏ 


ية کک 3 1 الفط ٣‏ ب ال ي باع 2 E‏ ع 
لمش اول الماء بغر تعب لطول اء قر عى المثي فلا تاج 
إلى الأتقط عخلدف الم. 


رم ر رھ 0وو 


وقالت, التفية وغیرهم: : الاو اليمَاطها. 
قال الا e‏ عن اط و اد اھا سیت صت 


oenersenm 
reee Terry trsm mrn I qera ap rag 2 ayy ço rr rr | 
2 2 E Ea n DSS RE a 


atin errr ameya yr yp 


فز 
م 0 ر ر2 َه ۵ پر و ر٥ E O‏ ر م ور e‏ 
N O ap‏ 


EI :‏ ا 


۶ 


شاء . 

رم ار 4ےه م وھ يټ رو ي م یر Je‏ ےم ھم م ى 

روا ا والا ربعة إل ال مذی» و که ان حر ة٠‏ ا 
الجارود ا خا 

: 

مر ر هټ ر م هټ ەور ~~ ر غ وور 

عیاض: بکسہ ر المهملة ره ضاد. معحمة ٠‏ این حجار بَفظ الیوان 
وو 2 و 

اكم ٤‏ عة والعاص والوکاءء رأفاد هاا یٹ ريادة 


وجو الإشاد بعداين 6 اليمًاطهاء وقد ذهب إلى هذا ابو حنيفة» وهو 
اح الشافي؛ فقًالرا: ت شاد ع مط وعل أوصافهاء وذهت 
نادي ومالك وهر أ قول الشافي: الت الإشبادب قالوا: عدم 


رق رور 


در الإشہاد ف الأحاديث الصحيحة» يحمل هذا ع النذب. 


وقال لذون: هذه الزيادة بعد صتا يجب العمل ا فيب الإشباد 
وا اني ذلك عدم ا من ادت والق وجوب الإشباد. 

وني وله هر مال اله بوه من شا: دليل للظاهرية في آنا تصير ملگ 
لتقط؛ ولا بضمناء وقد يجاب بان هذا ميد عا سلف من إيجاب 


س 
الضمان. 
رن ۶ 


o2‏ مھ ص ا 7 د ا وم وش ےر نے ر ر م 
اما قوله واة: يؤتيه من يشاء: فالمراد انه بحل انتفاعه ها بعد مور سنة 


رَعَن عَبْدِ الرَخحْمَن بن عَنْمَانَ المي - رضي الله عَنه: 
» أن الي - صلی الله عَلَبه ر - هى عَنْ لَمَطَةَ الْحَاً ( ووا 


۶ھ هه 
ا 


.ص 


الشرح؛ 
وعن عبد الرحن بن عفمان التيوي: هر رشي وهو ابن اي طلحة بن 


عد اله ايء وقيل إل أذرك الي - صل الل له عله وسر -» ولیس له 


ET 2‏ ا 


روبة» واسار ب الد ية وقیل: 2 الفتج» وقبل مع ان ازبتر. 
« أن ال 2 نى عن عة اناج : أي عن التاط الرجلي ما صاع 


E 
م ر 7 هم 4ء‎ 


تاج والمراد ما صاع فی مک نا تقدم من حديث آي هررة: انیا « لا حل 


رھ وگه 


مم إلا نشد »» ونقدم أنه مل انحور على أنه تى عن اطا لاك 


ر 


a E BE َ‏ 
إلا اا عرفها واچدها ني کل عام سبلل توصل إئى مره ايا 
قال ابن بطال: وقال ا هھ کغیرها من اباد ر ص مک 


اون لان الج مح إل بد e‏ مقط 


مرت آي م ل عه هر يي افك 
عة مه آنا لا قط إلا انريف بها آبدا فاد جور لاماك 
شو و و ت ا ا یر ٢‏ او وت 


اکت ا ا اتی ی ق اشح نطق ف م وتر ا م 
مطاق» ولا دلیل عل تفییده بکونها ي مک 


ر 


كتاب الأيمان والنذ ور 
عن ابن عَمَرَ - رض الل عله - «عَنْ رَسول اللو - صلی ا عليه وَسَلمَ 
- آنه در E NS E E‏ 


کر 


ت : 


الو - صلی انث عليه وَسلَمَ -: آلا إن الله يناكم أن تحلفوا بابانگي 
ر ٤‏ رر 


کان خالا قَلْیحلف باش وز ت متقق عليه 


في واا لاي داود وَالنَسَانٍ ي عن ابي هُرَيْرة - ری الله عَنه - 
عا «ا تخلفوا بآبائ ولا ولا بأایگب ولا بالاَندَاي ولا تحلفوا با 


الشرح: 
الأبان: د تج | مزه : جع المي وأصل صلل اين و ئي اللعة اليد وأا ت عل 
الف لام ہم کاو ذا تاوا أذ کل بون صاحوه. 


e 


(والندور): ج نذر وأضله لوار نی التخويف وعرَقه الراغب يانه 


م ص ی 


(عن اين عر - ري الل عنما - عن رسول الله ل عليه وسار 


أ أذرك عر بن اطلطاب - رضي اله عله - في رکپ): ارکب ران 


3, Sor 


الإیلء اسم جع آو جع وهم العرة فصاعداء وقد د بون یل 


(ر بت باه په تاداهم رسول اله صل اه عليه وسر - الا إن 
اله ناک أن فوا بابائکر فن کان حالف فلیحلف پاشو»: لیس ال مراد ائه 
لا خف إلا ذا الفظء دلي أنه - صل الله عله وس - کان يلف 


بره ر ملب القلوب.. 


o~2 «f 


(أريصت): : يضم المي» مل تل يفتل. 


سا 


»لا فوا ابا رامات وا بالانداد»: الند: کر أو امل والمراد 


ر 
2 ەە م 4و0 


ها اصبام ٤‏ واوا ۾ التی جعلوها له تعالى أمثالا لعبادترم إياهَا وحلفهم 


مر 7و 7ھ ¢ ثَّ ەل 


ہا 2 واللاتي والعز ۰ 
دولا لوا بال إل وتم صادقون»: الحدیثان دیل ع الي عن 


o ر‎ 


الف بغر اله تما وھ شرع کا هو صل و وبه قات الستالة والظاهرية. 
وقال ان عبد البر: ل الف غير الله تعالٰ بالإجاع. 


ن 20 ww o2‏ رد 


وني رواية عنه: إن الین بن اله مکروهه می عا لا عمو لحد الس 


2 


2 


ر روا 4 2٤‏ 


وقوله: لا يجوز: بيان آنه آراد بالکراهة الحرم کا ص به ولا. 
وقال الاوردي: لا جوز لأحد أن ڪلف أحدا بغي ال تعالٰ لا بطلاق 


و عتاق ولا ندر واذا 2 اا ا بذلك وجب 


ار رور م وھ 


وعد هور الشافعية ورزر المالكية: ا للكراهة مثله للهادو 
ا 1 


ار داود را ا له من حدیث ٿان اا ل - - صل اق 


س ص بی م rS)‏ ەرو 


+ « من حاف بعر او قر » وني روابة ها کر: کی ا 
E‏ لَه تَا شرك ». 


e E‏ يور رم وة مه 


® 
ا چ 


ورواه احمد بفظ «من حلف يعبر ال مذ أضرك» وانرج مسل («من 


DOTTY 


حلف منک فال في حلفه: وآللاتي والْعری فليقل: لا إل إلا الل 

النساني من حدیث سعد ب اي وقاص أنه :حل لاقي والعری قال 

فذرت ذلك للنى e‏ اله عليه وسار - فقال: «قل لا إله إلا الله وحده 
ړو رو یق و ف ار و ر ٠‏ ا ري و ي ق 


لا ه SS‏ کل ٿيءِ دير اتف عن سار 


TT 7 رم‎ 


ثلاثا» وتعوذ بال 4 من الشطان ن الرجم ولا تعد »» فهذه الأحاديث الأخيرة 


ا 


م رى - ر 1 م ص ر 


موي الول پا نه رم لتصريحها انه شرك غير تأويلٍ ولذا أ بتجديد 
الإسلام والإتيان بکاہة التوحيد. 
ل لمائل بالكراهة د یٹ داف : واه - إن صدق» اخر جه 


٤و‎ ۶ 
0 


o 
o2 , ع ر ول 7ه یھ ر م ور روق‎ رس٤‎ | r م‎ 


جيب عنه: او بانه قال | ISTE‏ 


جاءَت عن راویما «اف والله إن صدق»» ا ل زعم بعضېم ان راویما کعن 
(واشّ) ا (وأو). 


وثانها: آنها لر تحرج مرح القسم بل هي من اكلام ادي يجري عل 
لز ٍ ر ن ر ق وال 7 م رۇ ر ےل 
الالسنة تة مل ربت یداه رر 2 من غير تأويل: إشارة الى تاویل 
مئل الاه فاته اول قر " E‏ الترمذي: قد حمل 
مه ۶ ر ا ق ا هر مر 

بعض العلماء مثل هذا على التغليظ کا حمل بعضيم قول «الرياء شرك» على 
وَلكٌ. 


وجيب ان هذا إا ۔ رفع E‏ و رفع 
ارم ک أن الریاء حرم ناقا ولا یکر من ممل َل يك َس 


واستدل الئل بالكراهة بان الله تعالى قد أقسم OS ٤‏ 
aS‏ 
ییاه لس اد الاو پاربَ تال ا شل TT‏ 


ر۶ و رم e‏ یر ور رق َ2 


ما بريد عل انما كلها مؤولة بان مراد ورپ لشمس وحره. 


لفعل» أو عزمها عليه عجرد عظمة من حلف به وحقيقة العظمة مختصة بال 
تعالی فلا يلحق به غیره. 

ورم الث اباليراءة من الإسلاع أو من النئ أو انه يودي او 
ذلك؛ لا أخرجه بو داود وان فاه وار - پإسناد ع على شرط مسار _- 


من حدیث بریدة أن . الني ص قال: من حلت فال EE‏ 


لإسلام. فان کان ذبا J‏ وان کان ادق فان يرجم إل 


اللإسلام سالما»» 
الا عم وجروب الكفارة و ف في الف هذه الحرمات أذ الكمارة 


ب ا و د 
مشروعة فیما أذ اله تعالی أن عمف ه لا نیما نى عته» ولاته ر ب الشارع 


س ر صن رت 1 


كقارة ب يل در أنه يمول كلمة التوحيد لا نتير 
E‏ , ا 2 ی 9 1 
وَعَنْ ابي هريره ¬ رضي الله عَنةُ - قال: قال رَسول الله - صلی اله عليه 
وَسَلَمَ -: 
9 , 2 3 8 ر 2 چ ر 
«يميتك عَلى ما ُصَدّقك به صَاجبْك»» وَفِي رِوَاية: «اليَمِينْ عَلَّى نيه 
اللاخلف ا اة 


الحديث دل عل أن انين تكون على ية المحلّضٍ ولا نفع فيا ية 
احالف إذا و ا ا اظهره» وظاهره الإطلاق سواءُ کار المحلف له 
الما أو الدعي في. 

والمراد حيث كان المحلف له اتيف ا يشر إلبه قرل: " على ما 
دقك به صَاحبك فته فيد أن دا حيث کان لعلف اتل وهر 


حت کان صادقا فیما ادعاه عل الالف» وأما لو کان عل غير ذلك کات 
2 ية المالف. 


م e‏ ےہ 4 و 


واعتبرت الشافعية ان کرں املف اا ولا کات ا يه ية الحالت. 
قال النروي: وما إذا حلت بغر استحلاف CS‏ 


ر د و 0 سروق مر 


حلف ابتداء ن غر غلی» أو حه س او غر تائ وا 


به اا ف م لاإ : لذا اله افاج ا ا ف ا 


ر 
بے هټ ر رد 4 ور ال م 


E 
8 ر‎ : 
م‎ 


م Sa‏ مرم ت م هھ ره 


iT ۴‏ وس فی هدا که اين با ۽ تعال ار بالطادق 


٠‏ إا ته لذا حه ۾ الاي بالطلا والمتاقٍ فتنفعه الور 


ادر بن ن جا جاءَ تفیید يد الحديث پاقات ظاهر 


کوک لر 


ET 


عن عل 


صلی اث عَلَب ا 


s0 4‏ ۵ں ےو ےه ِء 
« إا حلفت على مين هرايت عَيْرَهَا حيرا متها فَكَفر عَنْ يَمينك وَاتِ 


الشرح: 


وعن عبد الرحن بن سمرة ب حبيب بن عبد سمس العبشيي أي سعيد 
کا اوا فاع ا را ی 
E‏ 
و بعده. 

َل َال سول ال - صل الله عليه وسار -: واا حلفت على بين: أي 

على لوف م منه» نه سما ینا خجازا. | [ 

واستادم: بالشية ¦ أي لظ البخاري ور واية أي داود. 

والأو إفراد الور لمرد إل رو ان داود فط ا عل من عرفهم 


دين ديل عل ان من حف على َي EE‏ من المادي 
عل المي وجب عليه التخفير واتيان م ماهر غر € بيده آلا اأ ولکنه 
مرح ااه ب el‏ ذلك لاه حب RT‏ م 
الكفارة ولکنه ادعی لحلع م وجوب تقدیهاء وعل جواز 


ر م 


تأخورها إلى ما بعد انث وع أنه لا يصح تقدعها قبل اليين. 


هھ ری ر مرو ء 


ودلت رواية 2 انمت الذي هو خي ع انه نه قم الكفارة 
الحنث» لا قتضاء ) ريب ورواية الواو ل عل رواية ()» حلا 
لامطلق عل المقيد» E‏ وا ف وال ل 


وجوب تقدیها. 
م شه DT 2 1 E‏ 
ومن ذهب إل جواز دا أ ات مالا والشافس و غر هما واربعة 
م صر 3 ا 


عشر من الصحابة من ُ وهر قري : جمامیر العلباء. لکن قالوا: 


ار 2 م ور 2r ٤‏ 


سحب تا خیرم ج النث» ر أن هیلا جار في بع راع الكفارة. 


سے سے سے ام 


وذهب لاقي إل عم ا قي التكفبر السرم 
وقال لا يجوز قبل النثء لأا ال لوقت 


7ن راک ع oک<ُے7ر7‏ 


کالصااة e‏ رمضان. 
وام التكفير بغبر الصرم جائ ندیه کا ا يجرز تعجيل الراة, 


ا مر ه ر ٤‏ و ر 


وذهيت الماد وية والحنفية ال ز ققدم التكفير علي الث عل 


کل حال. 


ھم r‏ 2 و ر 


قالت مادوية لأن. سلب وجو الكفارة هو وع الحنث والمينء فلا 


و ر 


يصح انرم قبل تام سب سبب ا 
وعند حتفي E‏ ولا فی أن اديت دال عل خلاف ما 


ر 
pr‏ ر ر مە ھ2 


عللوا په وذهبوا | ليه فالقَولٍ لرل اوت إلى العمل به. 


سے سے ٩‏ 


وَعَنْ ابن عَمَرَ - رضي الله عَنهمَا - آن رَسول الو - صَلى اه عَلَيهِ 


وَسَلَمَ - قَالّ: 
« مَنْ حَلَفَ عَلَى يمين فَقَالّ: إِنْ سَاءَ الل فلا جنب عليه ». 


رم 3 و0 ا ىة م ری ار وال ع 


رواه احمد وا ريعة» وصصحه ابن حبانه 
اشر ”: 
َل ارمدي: ااا ا ر 


ار مر المت ر وروق ر رم رور کک 
ف ب ھ کان آیوب برفعه 2 وتار ا 
م ك ت ےم Ê‏ 4 
2 َ9 د ر م ص a ٤ E? ak e‏ 
(قت): کانه یرید انه رفعه تاره i‏ ولا بی أذ بوب فة 
ا و چ سے ولق رر ق ر ی ر وو ا و 
جا ا ر رده ر وکونه وققه تارة لا يدح و فيه ؛ لان رفعه زيادة 
و e‏ ر رو ا ەلژم ي ق £ وور و 


عدل مقبولة وقّلد رفعه: عبد الله العمري» وموس بن عمبة. وکثیر بن فرقد» 


u‏ م 20 و ٍ‌ مم ج ا وق 2 ص ور رھ م ے2 وم 
وایوب بن مرسی»› وحسان بن عطية كلهم عن ناز فعا فقری رفعه» 
مم 4و عم ۾ رمم رم a‏ 

عل اته وان کان موقر فله حكر الرفع إذ لا مرح للاجتباد فيه: وال ما 
4 5 4ے ٤‏ 


افاده اديت د ذهب اخاهیر. 
رفاك إن العري: اخ المسلبونَ له إن شاء الله ينع انع - اين 


برط کونه متصاا قال: ولو جاز منقصلا  _‏ قال بعض السلّف _ ل 
s4 6 0‏ رر ر re‏ 
يحنت أحد في بين» ول يحتج إلى الكفارة. 


ا ەقەق ۶ I‏ ي 4 
واختلفوا في زَمنِ الاتصال: فقال اجمهور: هو أن يمول إن شاء الله متصلا 


e‏ مس ر 


این من عبر سکوت ينما ولا aS a‏ 
(قلت): وها هو ِي دل له امام ني قزل "َال ". 


ون عاي وان راع من رو أ الابقا ا ل يشم بن 


مجلسهء وال اء در حه ناق وقال سعيد بن جير بعد أربعة أير. 
وقال ان عباس: الاستتتاء آبدا مى يذه 


ie ce no gan O TTT FI IT vm mre ir Timms Ty i 


م ر ا رھ ر ي - 


(قلت): : وهه تقار ر حالية عن الدليل ET‏ بعضېم ها لأقاويل 


٤ش‏ ۶ م 7 و وو ب و وه وار 


أن مرادهم آنه پستحب ل ان مول إن اء اله نیرا Î‏ 


ذهب إليه بعصم لول تعال: واد ربك إا سیت [الكهف: ٤۲]؛‏ 


رم ر 3 


الاستتتاء رافعا 2 الحاصل او e‏ ٹواب الدب عل 
وتوا م الا م فك ف الف با وغره من الطلاق 


مر ور 


والعتاق وغره م لظهار والنذر والإقرار؟ 
فقال مالك 9 نفع إلا و في الحلف ا غیره» واستقراه ان لري 


7 


واستدل 0 تعال قال: | اك كفارة امان إذا حلفم | |الادa:‏ ۸۹[ 
د ڏل في ذلك إلا اين اشر عية وهي الحلف بالٍّ. ا 0 إل آنه 


آ9 ر م 9 ۶ 


ایل لتق ا ار حه البق من حدیث معا م فوعا: أذ ا 


a‏ َه o2 o‏ و 


لاراته أت LE‏ له ار طق ودا قال مده أت ر إن اء 


ےر م 
ك م ر و س ڪس رر ەە ى رر شع ءً و رە م ت ر ګرم روش ې 


الله فإنه حر »» إلا أنه قال ابقي: تفرد به حيد بن مالك» وهو مجهول» 
وال عله ني إستاده. 
وذهیت الماد وية إل أن الاستثتاء ره اد lL‏ ان 


و 0 


الخرف عليه ا ا او لا يشاؤه و 
واجبا أو منوب أو مباحا في الَجلس أو 


و و ر مھ 2 م م ررم و2 o4‏ لز 2م هلر 2 
ي الال فلا تبطل انين بل تنعقد په وان EEE‏ 


ا فلا تنعقد اين جعلوا حك الاستتاء بالشيئة حك اله 


بالشرْط ل عم انعا عند وفرع الاي په باتني بان اله گا | قول إلا أن 


لشاء ا e‏ حک إن شاء الل 
ولا مى أن اديت لا تطابقه هذه الأَقرال. 


ی م eg‏ م س ا 


وني قله مال " إن سَاء اله " دليل على أنه لا يكفى في الاستتاء اليه 


2o22‏ و 


وَعَنْ عَبْدِ اللو بن عَمُرو - رَضِى الله عَنهٌ - قال: «جَاء عراب ا 


صر 2 


Ee‏ له عليه وَسلّمَ -» قَقَالّ: یا ر سول ایی ما لبا ر؟ - فدڏكرَ 
الحَدِيتٌ وَفيه: الْيَمِي العَمُوس وات وما ليمير 
فطع بها مال امرئ ملم هو فیا کاذبٌ» أ : 
اشير 
(وعن عبد الله بن عر ي این العاصٍ. 
(قال «جاء اراي إل اني ل الله ميه وسار - فقال: : يا رسول الله 
ما الكکائر. ف وفیه اين الرس وهي بفتح الغين اا ت وضع 


E‏ لہ م ری 


الم آخرہ ہیل مېملة. 
(وفيد قلت): ظاهره ان ا ابن عرو راوي الحدیث» وال ھ 
ئي - - صل ال عه وسا e‏ أن کون الائ عير عبد اله لع الله 


0 ءَ ر 


1 و القوس؟ قال 8 فطع ہا مال ای مسار هر في 
کاذب»: ار ن امین إما أن تون بعد قل وقصد أو لا بل تجري عل 


ررر و د wr‏ 


اللسان بغير قل وام ق بحسب ما تعوده المتکر ا کت بإنبات 
تفي وال و وال ولا واه فهذه هي هي اللغو آذي قال ال تعال فيه: لا 


ا اله باللغو في امانک| البقرة: tro‏ دلیله» وان کا 
عن عفد قلي عر إل حال الحلوف عله تشيم مسو إلى أفسام نة 


إما أن يكون معلوم الصذق أو معلوم الدب أو مظنون الصذق أو مظنونَ 
الب أو شرا فه: 


ol‏ ر 


(فالاول) ين صادة وهي اق وقعت ر کا الله تعال : ر 


صر ہے 


فورب العا والأرضٍ انه ق مل ما أنكر تنطقون] [الذاريات: ۲۳] 


0 م ص م 


ووقعت ي ادم رسولالله 2 ا عليه وسار -. 


مم مر ور رس ر a‏ ا و ا 2 ي r‏ 
قال ان القم: E‏ في اثر من انين 


موضعا a al‏ «ان الله تعالی بے ب أن حلب په» وذلك 


م ر د 


ي ور مارم الكذب المي القموسء وبعال ها: الزور والاجرة. 


م سر o‏ ر رټ ا رم م غ و4 


يت في الأحاديث: ين صب وبين مصبورة. 
لز "النبابة" : ميت عموساء انها تفيس صاحيا في النار» فع هذا 


ر رو 4 رھ 


هي فعول می فاعل» وقد فسرها في المدیث بالتي يفتطع ربا مال المره 
المسل» وظاهره: ا کا کون عونا إلا إذا افطع بها مال اني مل إلا 


w٤‏ کے رر یر ار 


آن کل حاوف عليه گذبا کون موسا وکنا اسمی فاجرة. 
(لثالك) ما ظن صدقه وهر قسمان: 
لأول: ما انكشف فيه الإصابة فهذا امه اليعْض عا ع صدقه إذ 


م وم2 


بالانکشاف صار مثله. 
والثاني: با ن سذ وانگشتَ خلافه وقد يل لا يجوز الف في 


هين الْقَسمين؛ لأن وضع | للف لقطع الاحتمال فكأن الالف بقول: أا 
ا مود انر وما گب فاته إتما حلب على ظته. 

(ارم) ماظن گزبه واف عليه حرم 

(اتللامس) ما سك ف صبدقه و کی وهو أیضا حرم 

رم ۶۵ و يز 0r‏ ء۶ ر م ری کر مر ور ےم 5 


SS‏ يحرم ما عدا علوم صدقه. وقوله ما الكار؟ فيه دلیل عل 


2 
رم ر ریو و 


قد کان لا عند السائل أن ف المعاصي کار وغیرهاء 


وقد اختلت الملّاءٌ 3 ذلك: 


ذهب امام رمن وجقاعة من اة ة انيل إلى أن العاصِي کھا کار 
وهب ااهیر ر إل 2 قرم إلى کار وصعائر واستداوا قول تعالى: إن 
جتنيو کار ا تهون نها [النساء: ٣١‏ وبقوله: الین تبون کر زر الام 


والقواحش س إلا الم [النجم: ۳۲]. 


ےم م ر 2ے ص 


a)‏ قت): ولا ينی آنه لا ديل عل اسيية شيءِ من الَعاصي صغار وهر 
حل التراع وقيل لا خلاف في المعنى اغ اللاف لظي لاتقاق الك عل 
ا 


(قلت): : وفيه ا ا e‏ 
وقول ر الدیث): £ په الإشراك رال الوالدين وقتل 


7 رض الَا - رمه ال - إل ما قا لاء في تحدید الکبيرة 


وأطال نفل آقاويلوم في ذلك وهي أقاوِيل مذخواة 
والتحقیق أن الكبر والصغر اس نسي فاا ب الجزم بان فاا al‏ 
کی إلا پاارجیع إل ما ت لایع عل کیم فهر کی وما ناء باق عل 


2 ت مو 2 رس 2 


e‏ عل لماي ل اكاز e‏ ا بعد ب ن 


E‏ َ م َه ر 


علي اجا والفرار من لزني وا وا 0 ب ال ودف 


FE‏ م2 ر مر رم رر 


e والسحرء والاستطالة ف عزض امسر غر حت‎ la 
والمين لقموس» والميمةء والسرقة وشرب اجره واستحلال ب بیت الله‎ 


شرام ت 1 الصفقّة وتر ا ا اباس ن روج 


ر ‌ 


ل وعقرق الوالدين ف ل e‏ ضار ٤‏ أرية. 
السرقة u‏ اس با کییرةه وتا ني الصحيحين يرق لسارق 


م رن ار را 1 م ص رر 


حن سرق وهر مومن» وق رواية الان " فان ف ٠‏ ذلك ف خم رب 
الإسلام من عنقه. فإن تاب تاب الله عليه " وقد 0 


ٍ 
تر ل 


اص ف الغلول ا الخنيمة بانه کبيرة. 


-®@ 


و في امم بر بین ن الصلاتين لغیر عذرء ومنع الفحل ولکنه 


ر روم م 


ی الأحاديث EE‏ ا الکار کد ا هریره إن ا اکر 


الکار استطالة ا ء ك ن رجل مل ان ا حا ۽ بإستاد 


حسن» ووه م من الأحاديث. ولا مان من ن یکو ف انوپ الکو 


ھ2 


و وار لدی آنه ل ف في القموس: وقد تقل ان ل وان 


م ره a‏ َه مھ ے عرو ع م ‌ م ث 0 


وقد ارج TENET EF‏ 
و ا ر رر 


مر فوعا ته سمع رسول الله ا لل عليه وسار ل «لیس فا كفارة 


مر و سی ررر ر م رە 4 


ین صر عع ربا مالا ا بغر حتي» وفیه راو مجهول. 
وقد روی آدم س أي اياس واماعيل القاضي عن ابن نعود فوع 
a ek)‏ ا عل مال 


۶ چم 3 


أُخیه کاذبا ليقتطعه». 

قالوا ولا محالت له من الصحابة وکن تك ار ن حرم في ڪه ار ابن 
مسعود. 

ا عدم الكفارة دهت ف 


as‏ ەم ۶ر ر 


7 2 


وهب الشافي وآخرون ا وجوب الكفارة فيا و وهو الذي اختاره ان 
حم ٤‏ شرج زح المسلّ عمو إولكن باخد د م یا عقدتم الأ فکفارته ا 


2 ر وی ر 


[المائدة: 4[ ال وا ا معقودة قالوا: والحدیٹ ی قوم به هة 


مرن ی ار o e‏ 


کے فن ا والْقّول أنه لا پگفرها 1 اثوبة فالكفارة تفعه في ر 


الم الین ویھی فی ذم ما شه پا من مال جیه إن ل مه واب 
سا الله تعاى عنه الإلم. 


وَعَنْ عَاِسَةَ - رَضِي الله عَنها - في قله تَعالى: لا يوَاخدكُم انه 


م 


باللّغو في أَيْمَانك) [البقرة: ]۲۲٢‏ قَالّث: هو قول الرَجُل: لا وآ وی 


رم غ 


وانو. حرج البْخَاري» وَرَوَاء بو داد مَرفُوعًا. 


الشرح: 
نيه دلیل على أن الو م من الان ما لا يكون عن قصد الف 


واغاجری ع ل اللسان ا غر إرادة الحلتِ. وال تفسیر ر ذا ذهب 


2 7 ر 1 رر 


ص و 


رم مص م وم عر لل ےم وص ر ر و وھ ھ2 ر سه رث 
وذ امادوة وال إل ان لم امن اد لف عل ال بض 


مر 
ھ۶ا و ر م ور 


صدقه في e‏ 
ا م 4ء ەر 3 ر وم ر وھ 
وذهب لا إل انبا الحلف وهو غضبان. 
ا وا رر رار رق ور ا ا و ي و و و د 


ا لرل رهي عارفة بلع العرب. 
وعن ا و والشعي وطاوسٍ والحسن واي قلابة ل الله ويل وال ل 


من لات العرب ل لا راد 1 المين» وهي من صلة ة اكلام ولان الغو في 
لن 1 کان باطلا وما لا بعتا به من القَول» في المَاموس: الغو وال 


م 2ه رف 


e کالفتی:‎ 


قال رسو ل اله - صلی اث َل َل وَسَلَمَ -: 
«إنّ لله عة وت" وين اما ن أخْصا خصًاها دحل الجَنه. 


ورو بت 2 o‏ ۶ 4 
متفق رق ارمذي وان حبان الاما والتحقيق ان 
سردها إدراج من بعض الرواة, 


الشرح: 


ر ٤ E o‏ ع ٹپ مر 


تف الا ظ من عة الحديث أن سردها اذراج من بعْضِ ا وظاهر 


المديث أسماء الله سبي متحصرة ئي هڌا العدد اء عل لرل عفهوم 
ا وحتمل آنه حصر ها باعتبار YT‏ دغل 
اة وهو خبر المبتدا. 


فالمراد أن هذه السعة والتسعين نص فضي من بين سائ اسما تعال 


د 
ررر 2 م 


ھا احا ٤ه‏ دخول الجنة وال اهت ا 
وال النووي: الت حصر اء الله تعای» ولیس معناه انه 


لیس لہ ام عبر القسعة والتسعين» 'ويدل عليه ما أخرجه أحمد و ڪه ان 
بان من حديث ا مسعود فرعا «أشالك پک اني هو لك سميت. به 


o oc. 


تفسك أو زه ن بك ار مله أا من اتك أو اتات ۾ في ع 


رص ے“ 
ر مت رم 2 يەر مھ 7و ور ي 


اليب عندك» فانه دل عل أن له تما لی ااءٌ ر بعرفها أحد من خلقّه بل 


0 
0 س 2ر م 


استار را. 


مم ا E o‏ رھ ت رم ر 0رر ۶ إا 0 


ودل على آنه ق N CT‏ 


ع 0 2 م ونا a‏ 


م وگ 


فتفی الزيادة واظلها م م قال وات أحاديث و ی احا التسعة والتسعين 


ت ف 


NT PEATE 


YA 


LT ررم‎ 2 


ا الست ل الَا تب 4 المصنف ف اليم نه 0 
حم ا ونمانين ا واي رأیتاه في ام ا و دزم آربعة 


or‏ رم وص ‌ ےم ر رر 


وقد نملا a‏ وتعیین س الاعان الس عل ما ذکره ف 


مر و 2ق ر o‏ ر صر م و م 


واستخرج الصف من القران فط ا a‏ وأسعي ن اسما وسردها ف 


التلخيص وغیره. 


E‏ سيد دا راهم الوزير في إيقار ال ته لتبعها من المرآن فبلْعّتُّ 
ماله وثلالة وسبعين اسما وان قال صاحب الإيثار مائة ب ولم سین 7 


ا 


فلغت 


عد د تاها فوجدتاها کا قلا أو و عرفت من كلام المصنفٍ ا لصتف أن 


o29‏ مرم 7ه م 7ر بود 


ا الاساء الجن ال مر وال وانه لیس م ن کلامه - 


2 اع ر 


بر م م م ر ٍ ر مص م 


وذهب ترود ای.۳ ا فرع وقال المصنف ا مله كلام 
العلناء في در ع 2 کک فا م َه اورواية اا .ى 


ES و ر‎ o 2 


ورو 


سی نم مرها تل ر رواية رمدي 
اختلافا ي بعضٍ اها وتيا في إحدى الروايات لظ بلفظ 


ھە رر PEt:‏ 


م ال: واعار أن ناء الحستى على أربعة اقسام: 
اقم الأول: الام العار وهر الل 
والثاني: اد عل الصفات الثابتة للذات العام والقدير والسميم 


0 


ا 
ا م ظا ص م 2 g2‏ مج 4 2a‏ 
ر ت م ررش م ره NESE‏ 
وا ابع: ما يدل عي سلب شی ءِ عنه کالعلی والقدوس. 


واختلف لاء ايضا هل هي توقيفية ية یعنی آنه لا جوز 
وو ره ت ر 
من فعا الاح وله انی انما بل لا یطاق عليه إلا ما وره به تص الجا 


والستة: 

فال لخر الرازي: شور عن أا ا 

وقالت المعتزة والكرامية : إذا دل ل ان ت لظ ابت في 
حق الله ن جار إطلاقه عل الله تعالى. 

وال القَاضيٍ في و والعرالي: الأسماء ترقيفية دون الصمّات» قل 
الَرَالي: ج آله ليس لا أن بي الي ا ع وا ايآ 


په اوه ولا امه ولا سی په تسه گړلك في حي الل تعای. وتوا عل َه 
رر ر o‏ 


رر أن یطاق عه تما انم أو صن وهم فعا ملد بال ماهد ولا را 
وا ا وان جاء ٤‏ في اران إقعم الاهدون| [الذاريات: -]٤۸‏ م ن 
ازارعون! [الواقعة: 4[ إفالق اب وانوی| [الأنعام: 40[ ال 
ا ول اء وان وزد اموا ومک ا إا ا 8 إوالسماء 
نیناها] [الذاريات: 1 وقال اليري: لاء خد توقيفا من الاب 


والستة e:‏ کر اسم ورد فيا وجب إطلاقه في وصفه lL‏ 


جز ولو عع معنا 


20 م 0ر مر ت و‎ e٤ Q2 


وقد اوتا TR‏ إيمَاظ الفرة. 


م د 


ي 


وقرله: " من احصاها اختلف اء ي ا فال البخاري وغوره 

من المحققين: معناه حفظها وهر الظاهر َد اا مفسرة 
ا 

مم م مص ي ور ور ور ى 


اعا ان بسا سی بترا نی أن لا تیر ل بل َر ئه 


ییار E‏ مم3 ى 


ا لھا وني عليه جميعها فيستوعب الموعود عليها من الراب 


۵ 
< 
۰ 


م 


راياد ارد اء الاق رامن من أطاق انام ي هذه 


ر ر م عرص ص وان ء۶ 


لاسما والعمل ضام وهو أن يعتير معانا فیازم نفسه وجرا قإذا قال 
اا وک لر زق وکا سائر اللأسماء. 

الا المرآد به الإحاطة ععاتیا: وتیل أحصاها عل ا فإذا قال: 
Ee‏ ع ا لأن ييا ع مض الیک واذا قال: 


وو ف ور وء 


دوس امخض کون مقد سا منزها من ج جميع لماص وار e‏ 
رل ان بطال: طريق العمل ا ان کان وغ الاقتداءُ به کارحم 


انکر فیمرد ال ابد فة as‏ و کا ق و 


e 


منبا ن فيه اور قف عند الطمع والرغبةء ر ا 

معتى الوعيد يقف مله عند الحشية والرهبة ويؤيد هذا أن حفظها أفظا من 
دون عمل واتصاف کفظ لمران من دون عملي 9 يش جاء يرون 
اران 9 جاوز ر اج وکن ا لذي درت ل بتع من واب م من 
رها وان كان متليسا معصية وان کان ذلك مقَام الکال لڏي لا 
رم و إلا راد من الرجال وف آفوال ار لا کو من کلف رها 


ى زم وا r‏ 


(فإن قلت): کی بت ان الاد من حفظها على ما هو َل بي 
المحققين ور يات بعددها يث صیح؟ (قلت): NS‏ 
کک O‏ وني السنة الصحيحة وان ن کان الوجود فیوما اثر من 


عة وتنعي فد حفط اة والسعين في ننا يون حا َل طلا من 
ا 


وڪن ان عُمَر: «عَنْ التي د صلی الله عليه وَسَلَمَ a‏ 
:إلا يأني بير ونا نخر ج بو ين اليل مت 


ر ل o‏ رر هھ 


النذور ل غة: ازام خ خرر شر وني ل رام المکلف شیا ار یکن 


عليه منجز و مما 
واختلف لاء ني ها ايء فقيل ل هو عل ظاهره وقیل بل متأول. 


قال ان اأ ير ني البابة: اي عن انور ف الیدیٹ ا تا کید 


م 8 ET a‏ م ی م و 


لأسي وبر ن لاون په بد إیعایه ولو ان معتاه الزجر عنه حتی لا يفعل 
کان و في ذلك ا ظا واسقًاط ازوم الرفاء به» إا کان ا ت 


E سخ ا هة م رول‎ : 2 e 


معصية فاا يلرم انا وجه المديٹ أنه قد اهم أن ذلك الأ لا بجر هم 


ولا يضرف عنم ضرا ر ضا فقال: لا تنذروا على آنکر 

رم رة ەه و r‏ و ا م 

اندر شیا لر یفدره اله تعای کر از ضرفون و عن ما قر ع م فإذا 
روه مو وص ت چ وإ 3 

٣‏ وړ تعتقدوا ها رجو عنه باوقاء فان الذي ادرو لازم اھ 


وقال ماري بعد شل معناه عن بعض أصعابه. 


م رم 


5 عندي بعید عن ا 


26 e 8د س م ص‎ a ت‎ ay 
E مرچ کل ر ص م ور 2ے ت و 0 ْک ا‎ 
قاد تا کا سارت ل صر ازب هل شط اللفعل شاط مطاق‎ 


1 می وومر ر م ت 7 o‏ م 3 و 
الاختيار ا لان لتاذر يضر القربة ار عن اذى ی نذر لاجله لد تکول 
م 8 E‏ رسن ده ور 1 


حالص وید عليه قو" ته لا يأتي عور ". 
اقاي عِياض: إن المعنی .أنه بعال مدر والهي لمشية أن يع في 


ر 


ر س 7 چات سر 2 


SEERA 
ِ 
5 
ا‎ 
. 


مر رن 7ے و3 ٤‏ ھ3 ر رن رر 3 r‏ 


وقوله (لا خیر) ا أن ا ا .وقد يتعذ ر الوفاءٌ به وأنه 


ن النذر رر 


ى سر ےم ر مه ټوم ر به ع ر ٤ف‏ 7/7 2 ر ھر رر 
انما. قد ان بشع ن أ ۱ ا ۱١‏ | 
واا قصبد ال کک 2 ا ضرر ا الّرم. ٠‏ ونم ج 


پالاج ّ ٤‏ م وشل ٠‏ بعض 


ٍ و م وور ‌ 0 
ر بالا وو دإ وهب ب روي ف زج ا ال ان 
SEE TS‏ 3 ےو و 


أ متخب » وقال المصنف وان ا من أطلق لسانه انه لیس روه 


f7 م‎ 


ى المع اقل درجاته أن أن يود مکررها. 
فالا العريي: النذر شه بالدعاء انه لا رد مدر گنه من القدر وق 


لار و رظ Td‏ 


اذب 1 لدعا 2 عن انر لان العا عبادة عاسیل ٍ وپظهر په په التوجه 


رش ر ته مر حرق ار 


ال الله واتحضوع م والتضرع والنذر فيه تأخير اليبادة ا جن ل ورك 
مسل إل إل جين الضرورة اھ 


رم 9ر 4gيل‏ 9 


تعلیله انه ا با ر ب EE‏ ال 


وم۶ و ر 


واضاعة اال حرم رم النذر با لال ک هر ظاهر قول و استخرج ر به 
من البخيل ' وام النذر بالصلاة والصيام والركاة والج ا وها من 


رم 27ن 


اا قلا غا ٤‏ النبي: 


و رش r‏ و رر م 


ویدل له ما احرجه جه الطبراني بسند يج ڪن ناد ني قرله ما. رفون 
Gt‏ [اللإسان: ¥[ قال: کانوا يترون طاعات من الصلاء تة والصيام وسار 


ور 4ے ص و م أ لم ا 


e 


ما رض اف علبي وهو وان کان ثرا فهو يفريه م ما ڏک في سپ نزول 
E‏ شه ورگ ۶ رر ر 


| يةه ها هذا وأما النذور المعروفة ی هذه اللأزمنة ع القبور والمشاهد 


والأموات فاد ڪلم في ڪرمها لأ التاذر يعتقد في صاحب افير آنه ع 
و ويجلب الير ويدفع الشر؛ ويعاني الألم» ويشفي السقم. 
وها هو الي کان عله 4 عباد لوان بعینه نه يحرم ٤‏ حرم | النذر عل 


لون وکرم قیضه لانه تقریر عل الشرك ر اي عه وابانة انه من 
عقر المحرمات وأنه الڌي ن عا کک الاصتا كن ال المد 


حتی صار المعروف ن والمنکر ف وات ا الاعات لقباض 
الور ل الأموات» ول امین إل محل ا الضيافات ٤‏ 
باه النحائر من العام وها هو بعينه الذي کر عليه الأصتام قاتا له 


or 0 or 


وان إليه رانخول: وقد اشبعنا لدم ف هڌا ي رسال تطویر الاعتقاد عن 
درن الإلحاد ل ظاهر في الي عن النذر مطلمًا ما ابتداء کن 


در أ بج ن مال گا - وما رب په ممما کان قول ن هيم ب 


ا 


ا ت 


وَعَنْ عَقبة بُنِ عار - رَضِيٍّ اله عَنهُ - قال: قال رَسول اللو - صَلى اله 
عليه و ا 
«كَمَارَة انر رَه وين 


رر 3 مل 


رواه مسل» اة رمدي فيه " إذا إر إسمه وصححه. 


2 م ص 


الشرح: 
رر J‏ ر ع وه هه 
کا النذر: ا دیل عل زه من نذر بې نذر من مال أو یره 
وکا اکا یکین ولا جب الوفاءٌ ب وال ها ذهب من ياء اهل 


رر 2 


الد يث کا قال انووي. 


۶ 


ا ek‏ ا م سے ر م ررر 


الاکن ضا EP‏ ون " ا 8 ل ر سک e‏ 


مھ اہ 


عاشة - رضي ال عنبا - وانان اها عن الي بقول: کل مالو في سيل 
او کل مال في رتاج الكعبة ما يكر ذلك؟ قا اة يفره ما 


ر گر ور م 
rd‏ المين " 
0 4 
. م ا 


ٍ ر وەم ا رو اور 2 ےس ص رر م 


وکذا ا چا عن رون ا 
قال البيق: هذا في غور العتتيء, فقد فمد روي عن ان ر من وجه آخر 


وعم 4 مہ 2 رر ور م م l2‏ مر 


العتاق يقع› وكذلك عن این عباس» ودلیلهم ا عاية هذاء 


Çi 


4 
ت 
ن 


وذهت ا ل تفصیل ٤‏ الذرر به فان کان المدور ب فعا 


Ey‏ م r‏ ر رور وور و ر 
و إن کن غر مقدور فهر منعقد» وان ر قان ن 88 
واجبا آرم الوقاءٌ : عند الماد وية واي حنيفة مه وجاعة آخرين» ورل 


سه خا و 9 


الشافي إنه لا ينعقد التذر المطلق u e‏ ر هدا اللاف 


مر و 


ق البحر وذفت ا وال الظاهر. 


لوقاء په إذا کان الم ا طاعة فإن REIT‏ اق 
e‏ كفارة عليه عندنا ويه ل رر ا 


م r0‏ ر 2 


امد وطائغة و 2 
ل ف اة المجتد: إنه وقع الاتماق ر ادر با لال إذا کان ٍ 
سیل ابر وکان عل جهة الجزم» وان کان جهة الشرط قال مالك: 


ازم ولا كفارة ين ف ذلك إلا أنه إذا تدر ا ل و 8 ماله إذا 
کان طلقا وان کان ا وان کان بیع مال 


و يە 


وکا ا کان المعين اکثر من 
وذهت الشاي ل ٥‏ ب 5 يمين لانه ا بالاَان» م £ 


ر 


قاو ٤‏ السا 9 ا علا دلیل» راا القائاين بادا لست 


ا 


ِن باپ الذر ولا عي عل الدّعي. 
وحديث عفبة أحنر ا عمد الناظر عليه» وقد حل جماعة من مها 
الحدیث عل یع اناع اذ راا ا جع نواع ا بین 


الوفاء ا ا الم وین کفارة ین ذه ارو ق شرج مسار وهو e‏ 


ا ر 0 


عليه إطلاق ما عقبة. 


ا r‏ و ت مر او 9 ر E‏ کر 
وَلابي اود مِنْ حَِيثِ ٤‏ عباس - رضي الل عَنهمَا - مَرفوعا: 
رم۰ د مر ٤‏ وکنا ر سے ١‏ ٤٦ے‏ ٣ے‏ 0 رمه 
E‏ َڪفارَهُ گفارَة هين وَمَنْ ندر نذا في مَعْصِيةٍ 
كار ته كَفَارَء ر وس ذا د 5 طبه تقار ته كَمَارَةٌ ا 


Hao 


واسباده صجیح. إلا أ الحُمَاظٌ رجخوا وقفه ق 


م 4 ~~ ف e‏ 4ے اھر ےہ e‏ ر ٦ر‏ ر ص 
وللبخاري من حَدِيث عائشة - رضي الله عنها -: ومن نذر أن يَعصي 


کک کارت کار ين کج صرح TT‏ 
العصية أ ل رک تن ر قرا ل بي عمل َا شرعا کطلوع 


السماء وڪجتون في عام لا E‏ مارة چین. 
وعند اشاي ومالك i‏ وخماهبر لاء 0 e‏ 


ر 0 E‏ 2 ي 2ه ر 
rr e‏ م2 2 رن" ری ور ر و مر ر مسو 
الله ی يعصه»» ٤‏ يذ ا ر ر ول 


نذر ي معصية اللّه»» ا ان م 


ر وم م شش ب ور 


وذهیت الهادوية وان حنبلي إل ووت الكفارة لات ابن عباس ج 
مر س ے وو 
رض الله -. 


-@® 


مرت رل ر رر ر ع ٥‏ 
ا لزیادة ف تحدیث عران ب حصين ر كفارة ين٠‏ فقد 
yT‏ ر 


اخرجها الاي واا ولييي وكن فيه خد بن الزيي المتعل ويس 


ن ر رو ووی ع ا وھ ته زر ا 


بالقوي؛ وله طرق اخرې ف عل ورواه من ت عانشة وفيه راو 


روك و ورواه ارقي ونيو ایشا ا 


م ره م ر م 


ن حدیٹ ا ا وفاءٌ زر ف معصية» فړنه و ف 


